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वैदिक साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास 
भाग-] 


बैदिक साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास 


(साथ-3) 


लेक 
डॉ० जयदेव विद्यालंकार 


पूर्व अध्यक्ष, संस्कृत विभाग 
मह॒षि दयानन्द विश्वविद्यालय, रोहतक 


हरियाणा साहित्य अकादमी, चण्डीगढ़ 


8 हरियाणा साहित्य अकादमी, चण्डीगढ--99 


॥०५५५८ 


भारत सरकार के मानव संसाधन विकास मन्त्रालय 
की प्रादेशिक भाषाओं में विश्वविद्यालय स्तरीय 
ग्रन्थ निर्माण योजना के अन्तर्गत हरियाणा साहित्य 
अकादमी, चण्डीगढ़ द्वारा प्रकाशित । 


प्रथम सस्करण : 99] 
प्रतिया : व400 
मूल्य : पचास रुपये (२१६ 50 00) 


मुद्रक : शांति मुद्रणालय, 29/62, गली न० , विश्वासनगर, दिल्ली-32 


रे 
प्रस्तावना , 

वैदिक साहित्य का आलोचनात्मक इतिहासे), (भाग एक) का:प्रैकाशेत्र/भारत 
सरकार की हिन्दी तथा प्रादेशिक भाषाओं में विश्वविद्यालय स्तट्जैयअन्‍्य निर्माण 
योजना के अन्तर्गत किया गया हैं। विश्वविद्यालय स्तर की पढाई हिन्दी माध्यम 
से सभव कराने के लिए विभिन्‍न विपयों की पुस्तके तैयार करवाने की यह योजना 
वैज्ञानिक तथा तकनीकी शब्दावली आयोग के तत्वावधान में विभिन्‍न ग्रन्थ 
अकादमियों एवं पाठ्य पुस्तक प्रकाशन बोरड्डों द्वारा क्रियान्वित्त की जा रही है। 
इस योजना के अन्तर्गत हरियाणा साहित्य अकादमी द्वारा अब तक 8] पुस्तके 
प्रकाशित की गई है तथा इनमे से 67 पुस्तकों के द्वितीय/तुतीय/चतुर्थ संस्करण 
भी निकाले जा चुके है। प्रस्तुत पुस्तक इस योजना का 82 वा प्रकाशन है । 

बेदिक साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास (भाग एक)का लेखन पूर्व प्रोफेसर 
डा० जयदेव विद्यालकर, सस्क्ृत विभाग, महषि दयानन्द विश्वविद्यालय, रोहतक 
द्वारा किया गया है। पुस्तक में विषय का प्रतिपादन सात अध्यायो मे किया गया 
है। पहले अध्याय में वैदिक साहित्य की पूर्व पीठिका पर विचार किया गया है । 
अध्याय-2 और 3 में ऋग्वेद सहिता तथा अथर्व॑ वेद सहिता पर व्यापक रूप में 
विचार किया गया है। अतिम अध्याय ब्राह्मण साहित्य तथा आरण्यक और उप- 
निपद पर रखे गए है। विषय का प्रतिपादन विद्वान लेखक द्वारा सरल एवं सुन्दर 
ढग से किया गया है। 

प्रस्तुत पुस्तक हरियाणा साहित्य अकादमी द्वारा साहित्य की विभिन्‍न विधाओं, 
प्रख्यात साहित्यकारो के कृतित्व तथा साहित्य के इतिहास सम्बधी मौलिक पुस्तके 
लिखवाने की योजना के अन्तगंत तैयार करवाई गई है। हमे विश्वास है विपय से 
सम्बद्ध पाठकों के लिए प्रस्तुत पुस्तक विशेष उपयोगी सिद्ध होगी । 


एन० के० जैन 

निदेशक 

हरियाणा साहित्य अकादमी 
चुण्डीगढ 


अनुक्रम 


प्रस्तावना 
[. पूर्व पीठिका 

2. स्तुति प्रार्थना () 

3. स्तुति-प्रार्थना (2) 

4. पूजा-विधि या याज्निक प्रक्रिया 
5. सामवेद 

6, ब्राह्मण साहित्य 

7. आरण्यक और उपनिषद्‌ 

० सन्दर् ग्रन्थ-सूची 


28 

90 
420 
39 
46 
470 
95 


प्रथम भध्याय 
पूर्वपीठिका 


तीन समस्याएं 


वैदिक साहित्य के आलोचनात्मक इतिहास-लेखक के सामने तीन समस्याएं 
मुख्य रूप से उपस्थित होती हैं--() वेद के वास्तविक अर्थ की समस्या, 
(2) वेदमन्त्रों के रचना-स्थल को निर्धारित करने की समस्या और (3) मन्‍्त्रों 
की रचना और संकलन के काल-निर्धा रण की समस्या | इन समस्थाओ पर विचार 
करने से पूर्व वैदिक साहित्य की पृष्ठभूमि पर दृष्टिपात करना आवश्यक है । 


वेदिक साहित्य का भर्थ 


वैदिक साहित्य का सरलार्थ है वेद सम्बन्धी साहित्य'। सभी वैदिक 
संहिताओं का नाम विद! इस पद के साथ समाप्त होता है यथा--ऋग्वेद, यजुर्वेद, 
सामवेद और अथवंवेद | इस वेद' शब्द का अर्थ नाना वर्गो के व्यक्तियो के लिए 
पृथक्‌-पृथक्‌ है। जानना” इस बर्थ वाली संस्क्ृत की 'विदु-ज्ञाने' धातु से निष्पन्न 
विद' शब्द से अभिप्राय वर्तमान मे एक विशिष्ट श्रेणी के धार्मिक ग्रन्थों से लिया 
जाता है जो तानाविध भारतीय धर्मो के मूल माने जाते हैं। तथापि इस शब्द का 
प्रारम्भिक अर्थ इतना विस्तृत नही था । इसका प्रथम अर्थ ज्ञान तत्पश्चातृ सर्वे- 
श्रेष्ठ ज्ञान! भर्थात्‌ पवित्र और धामिक ज्ञान! हो गया । आगे चलकर इस शब्द 
से अभिप्राय एक सम्पूर्ण वाइ मय से लिया जाने लगा जिसका विकास कई 
शताब्दियो मे जाकर हुआ | गुरू-परम्परा से एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी तक संक्रमित 
होने वाले इस सम्पूर्ण साहित्य को आगे चलकर कई शताव्दियो के वाद एक नवीन 
पीढ़ी ने पवित्र ज्ञान! या दिव्यज्ञान' के रूप में स्वीकार कर लिया। इस प्रक्रिया 
के पीछे इसकी अत्यन्त प्राचीनता और इसमे सन्निविप्ट विपय की अगाधता दोनो 
ही विद्यमान थी । यह भावना किसी निर्धारित निर्णय के परिणामस्वरूप उत्पन्त 
नही हुई थी अपितु इसका प्रादुर्भाव सहसा ही प्रस्फुटित हुआ और आगे चलकर 
अनुयायियो ने इस विपय की सत्यता में कभी वास्तविक सशय भी नही 

या। 


2 : वैदिक साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास 


वेदिक साहित्य का सीमा-क्षेत्र 

वर्तमान मे वेद” के नाम से जो साहित्य जाना जाता है उसमे तीन श्रेणियों 
के साहित्यिक ग्रन्थ सम्मिलित किये जाते है--() सहिताए--ऋणग्वेद, यजुर्वेद, 
सामवेद और अथवेबेद; (2) ब्राह्मण साहित्य--ब्राह्मण ग्रन्थ, जो कि गद्यमय 
है, प्रत्येक संहिता के साथ सम्बद्ध है यथा--ऐतरेय ब्राह्मण, शतपथ ब्राह्मण, 
जैमिनीय ब्राह्मण, गोपथ ब्राह्मण आदि; (3) आरण्यक और उपनिषद-- 
आरण्यक ग्रन्थ ब्राह्मणो के अन्तिम भाग है और उनके अंशभूत उपनिषद्‌ ग्रन्थ है 
यथा --ऐतेरेय आदि आरण्यक, बृह॒दारण्यक आदि उपनिषदे | ब्राह्मणो, आरण्यको 
और उपनिषदों के अतिरिक्त वेदो के साथ एक अन्य प्रकार का साहित्य भी 
संलग्न है। यह साहित्य वेदाग साहित्य है और वेदाग में मुख्यत. सूत्र साहित्य है। 
इन सूत्र ग्रन्थों में प्रमुख कल्प-साहित्य है जिसके तीन विभाग है--() कल्पसूच, 
(2) गृह्यसूत्र और (3) धर्मसूत्र। कल्पसूत्र के अन्तर्गत ही शुल्वसूत्र भी है। श्रौत- 
सृत्रो में बड़े-बड़े यज्ञों को सम्पन्त करने की प्रक्रियाए वर्णित है। ये यज्ञ दे निक से 
प्रारम्भ होकर वर्ष प्यन्त चलने वाले होते थे। गृह्मसूत्रो मे दैनिक और नैमित्तिक 
क्रियाएं यथा--जन्म, विवाह, मृत्यु आदि के समय किये जाने वाले सस्कार और 
विधियों के नियम निर्धारित किये गये है| धर्मसूत्रो मे धामिक और धर्माति- 
रिक्त नियमविधान आदि समृहीत है। ये धर्मसूत्र ब्राह्मण धर्म को मानने वाले 
भारतीयों के प्राचीततम विधिग्रन्थ कहे जा सकते है। यद्यपि इस साहित्य को विद 
के समान अपौरुषेय नही माना जाता और इनका परिगणन वेदागो मे किया जाता 
है पुनरपि ब्राह्मण, आरण्यक और उपनिषद्‌ के समान प्रत्येक वैदिक शाखा के 
साथ उसका अपना कल्पसूत्र, गृह्मसूत्र और धर्मसूत्र होता था । इस प्रकार प्रत्येक 
संहिता की प्रत्येक शाखा अपने विशिष्ट ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषद्‌, कल्प (गृह्म- 
सुत्र तथा धर्मंसूत्र) से संयुक्त थी । कल्पसूत्रों के समान ही शिक्षा के अन्तर्गत आने 
वाले प्रातिशाख्य ग्रन्थ भी पृथक्‌ू-पृथक्‌ संहिताओ से सम्बद्ध थे। इनमे से अधिकाश 
कालकवलित हो गये हैं ओर कुछ अब भी अवशिष्ट है। वैदिक संहिताओ की 
किसी समय में अनेक शाखाएं विद्यमान रही थी पर अब तो केवल गिनी-चुनी 
ही अवशिष्ट है। 


वेदार्थ की पद्धतियां 


वैदिक साहित्य के विषय मे विद्वानो की धारणाए पृथकू-पृथक है और उसी 
के अनुसार उन्होने वेद के अर्थ भी पृथक्‌-पृथक्‌ पद्धति से किये हैं। वैदिक साहित्य 
मे आस्था रखने वाले विद्वानों को हम दो वर्गों में विभक्त कर सकते है । प्रथम 
वर्ग उन लोगो का है जो ईश्वर द्वारा अग्नि, वायु, आदित्य और अगिरा नाम 
वाले चार ऋषियों के हृदय मे क्रमश. प्रकाशित ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और 


पूर्वपीठिका : 3 


अथवंबेद की संहिताओ को ही विद के अन्तर्गत मानते हैं और अतएवं उसे स्वतः 
प्रमाण स्वीकार करते हैं। दूसरा वर्ग उन लोगो का है जो वेद शब्द के अन्तर्गत 
मन्त्र और ब्राह्मण दोनो का ग्रहण करते हैं भोौर वेद का मुख्य प्रतिपाद्य विषय यज्ञ 
और याज्ञिक प्रक्रिया को मानते हैं । इनकी दृष्टि मे वेद' शब्द के अन्तर्गत वेद 
तथा ब्राह्मणान्तगंत आरण्यक और उपनिपद्‌ भी सम्मिलित है। अतः वैदिक 
सहिताओ से लेकर उपनिषदों तक के सभी ग्रन्थ इनके मत में अपोरुषेय हैं। 
अतएव स्वतः प्रमाण हैं । इन दोनो ही वर्गो के विद्वान्‌ वेदांगों को ऋषिक्षत मानते 
हैं और वेदार्थ को जानने में सहायक होने से प्रामाणिक मानते हैं । उपर्युक्त दोनों 
वर्गों के अनुयायी विद्वानो ने संहिताओं, ब्राह्मणों, आरण्यकों, उपनिपदों ओर 
वेदांगो के विभिन्‍न ग्रन्थों पर भाष्य और टीकाएं समय-समय पर लिखी हैं । 

इन भाष्यकारों और टीकाकारों का वर्गीकरण यास्कीय निरुक्‍त मे उपलब्ध 
सामग्री के आधार पर निम्न रूप में किया जा सकता है--() अधिदेवतवादी, 
(2) अध्यात्मवादी, (3) आर्षवादी, (4) परिक्राजक प्रक्रियावादी, (5) यज्ञ- 
प्रक्रिववादी, (6) नैरूक्त प्रक्रियावादी, (7 )वैयाकरण प्रक्रियावादी, (8) नैदान 
प्रक्रियावादी, (9) ऐतिहासिक प्रक्रियववादी और (0)आख्यान प्रक्रियावादी। 


अधिदेवत प्रक्रिया 


अधिदैवतप्रक्रिया के अनुसार वेदो में आये अग्नि, वायु, सूर्य, मरुत्‌ आदि 
शब्दों के क्रशः: आग, हवा, सूर्य, आधी-तूफान आदि अर्थ किये जाने चाहिए 
क्योकि इनमे से अधिकांश का प्रकृतिपरक स्वरूप स्पष्ट है। जिन देवो का वेदों मे 
प्रकृतिपरक स्वरूप स्पष्ट नहीं है अधिदेवतवादियों ने उनका भी प्रकृृतिपरक 
स्वरूप निश्चित करने का प्रयत्न किया है । 


अध्यात्म प्रक्रिया 


अध्यात्मवादी भाष्यकार वेदमन्त्रों की शरीरविद्या तथा ब्रह्मविद्यापरक 
व्याख्याए करते हैं। इस दृष्टि से अध्यात्मवादियो के दो वर्ग हो जाते है : प्रथम 
के अनुसार वेदमन्त्रो के अर्थ शरीर, वाक्‌, मन, प्राण, जीवात्मा आदि परक किये 
जाते है। द्वितीय वर्ग के विद्वान्‌ परमात्मा के गुण, कम, स्वभावतया मनुष्य द्वारा 
परमात्मा की स्तुति, प्रार्थना, उपासनापरक वेदमन्त्रों की व्याख्या करते हैं। 
निरुक्‍त में सत्रह स्थलों पर अध्यात्म शब्द के नाम के साथ वेदमन्त्रों की दूसरी 
व्याख्याओं के साथ अध्यात्मव्याख्या भी दी गई है। सायण से पहले के भाष्यकार 
आत्मानन्द ने अपने भाष्य के विषय मे स्वय लिखा है-- अधियज्ञविपयं स्कनन्‍्दादि- 
भाष्यम्‌ । निरुक्तम्‌ अधिदेवतविषयम्‌ । इद तु भाष्यम्‌ अध्यात्मविपयमिति ।/ 
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आषं प्रक्रिया 


अध्यात्म पक्ष से मिलती हुई आषंवादियो की प्रक्रिया है। निरुकत मे आपं- 
वादियों के विषय मे लिखा है--तस्माद्‌ यदेव कि चानृचानोथ्भ्यूहत्याषं तदू 
भवति ।! इस शब्द का प्रयोग यास्क ने चार बार किया है। निरूक्त (.20) में 
ऐसा प्रसंग आया है कि जब साक्षात॒कृद्धर्मा ऋषि नही रहे तो मनुष्यों ने जाकर 
देवताओ से पूछा कि अब हमारा ऋषि कौन होगा ? इस पर देवताओ ने उन्हे तक॑ 
रूपी ऋषि दिया। इसलिए प्रमाण, युकिति, प्रतिभा और बुद्धि का प्रयोग करके 
जब तक द्वारा अर्थ का अनुसन्धान किया जाता है तो वह आर्ष प्रक्रिया द्वारा 
निष्पन्न अर्थ कहा जाता है! 


परिब्नाजक प्रक्रिया 


परित्राजक प्रक्रिया का निरुक्‍त मे एक बार उल्लेख हुआ है । इस प्रक्रिया के 
अनुसार ऋग्वेद के 'अस्यवामीय” सूक्‍त के बत्तीसवे मन्त्र की चतुर्थ पक्ति 'बहु- 
प्रजा निऋ तिमाविवेश' के अर्थ की व्याख्या करते हुए यास्क ने लिखा है---बहु- 
प्रजा: कच्छुमापच्यत इति परित्राजका:, वर्षकर्मेति नैरूक्ता:'। इस ग्रन्थ मे आगे 
चलकर आरण्यको के प्रसग में जिन अरण्यवासियों के विषय मे विचार प्रस्तुत 
किया जायेगा ये परिव्राजक सम्भवतः उनके समकक्ष ही किसी सम्प्रदाय के लोग 
होगे और वैदिक मन्त्रों की व्याख्या मे अपनी एक नवीन ही पद्धति का प्रयोग 
करते होगे । 


याज्ञिक प्रक्रिया 


यज्ञप्रक्रियावादी अथवा अधियज्ञवादी सम्प्रदाय वेदों का अर्थ करने में सबसे 
प्रसिद्ध सम्प्रदाय रहा है। इस सम्प्रदाय का एक अन्य नाम याज्ञिक सम्प्रदाय भी 
दिया जा सकता है। वैदिक मन्‍्त्रो की यज्ञपरक व्याख्या इस सम्प्रदाय की प्रमुख 
विशेषता है। निरुक्‍त मे लगभग एक दर्जन स्थलो पर इस सम्प्रदाय की चर्चा 
हुई है । ऋग्वेद के 0.7.5 मन्त्र की वाच॑शुश््‌ वाँ अफला म॑ एैप्पाम्‌” पंक्ति की 
व्याख्या मे अर्थ वाचः पुष्पफलमाह, याज्ञदैवते पुष्पफले, देवताध्यात्मे वा ऐसा 
निरूक्‍्त मे आया है | निरुक्‍त के सातवे अध्याय मे 'देवता परीक्षाविधि' के प्रसंग 
मे यह निर्देश दिया गया है कि जित मन्‍्त्रों के विषय मे किसी देवता का निर्देश त 
हो वहा वह मन्त्र जिस यज्ञ या यज्ञाग मे पठित हो उस यज्ञ या यज्ञाग के देवता को 
ऐसे मन्त्र का देवता मान लेना चाहिए । यास्क ने अपने निरुक्‍त में वैदिक व्याख्या- 
कारो की जितनी श्रेणिया गिनायी है उनमे सवसे अधिक महत्त्व अधिदैवत प्रक्रिया 
ओर अधियज्ञश्नक्रिया को दिया है । 
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नैरुकत प्रक्रिया 


मैरकत प्रक्रिया का समर्थन वर्तमान में केवल यास्क के निरुकत में उपलब्ध 
होता है। इसका यह अभिष्राय नही है कि यास्क से पहले नेरुकतप्रक्रिया विद्यमान 
नहीं थी । स्वयं यास्क ने अपने निरुक्‍त मे अपने से पूर्ववर्ती चौदह नैरुक्‍्तों के नाम 
गिनाये है जिनमे से आग्रायण, औदुस्वरायण, ओऔर्णवाभ, शाकपरृणि प्रमुख हैं। 
त्‌रुकत वेदों के समस्त तामपदों को यौगिक मानते हैं। इस मत को न मानने वाले 
गारग्य आदि आचार्यो की युक्तियो का खण्डन करते हुए यास्क ने सभी नामो के 
यौगिक होने के सिद्धान्त का प्रवल समर्थन किया है। यासक ने लगभग 300 
वैदिक शब्दों का निर्वेचन देते हुए बहुत से वेदमन्त्रों का अर्थ अपने निरक्‍त में 
किया है। इस पद्धति को नैरुक्‍त प्रक्रिया का नाम दिया जा सकता है। 
मैरुकत प्रक्रिया वस्तुतः शब्दों के निर्वेचन पर बल देती है तथा निर्वेचन द्वारा अधि- 
देवत, अध्यात्म एवं याज्ञिक प्रक्रियाओं की विरोधी न होकर उनकी पूरक है । 


व्याकरण प्रक्रिया 


निरुक्‍त में चार स्थलों पर व्याकरण की चर्चा आई है । यास्क की दृष्टि में 
निरुक्‍तशास्त्र भर व्याकरणशास्त्र मे अन्तर है। यास्क ने इस विषय मे लिखा है--- 
'तदिदं विद्यास्थानं व्याकरणस्थ कार्त्स्न्य स्वार्थथाधक च' (नि० 2.5) । इससे 
स्पष्ट प्रतीत होता है कि निरुक्‍त व्याकरणशास्त्र का पूरक है और यह भी सूचना 
मिलती है कि निरुक्तशास्त्र और व्याकरणशास्त्र मे अन्तर है। संक्षेप मे यह कहा 
जा सकता है कि निरुक्तशास्त्र केवल शब्दों का निर्वेचनमात्र श्रतिपादित करता है 
और व्याकरणशार्त्र पदो के प्रकृति, प्रत्यय, आगम, विकार आदि का भनुसन्धान 
करके पद की सिद्धि निष्पन्न करता है। इस दृष्टि से निरुक्ति से आगे व्याकरण 
का क्षेत्र प्रारम्भ होता है। वैयाकरणो का विशेष वर्णव निरुक्तकार ने ऋग्वेद के 
'चत्वारि वाक्‌ परिमिता पुदानि(2.] 64.45) ऋचा की व्याख्या करते हुए किया 
है--नामाख्याते चोपसग निषाताश्चेति बैयाकरणा.( नि०3.9)। वस्तुतः व्याकरण 
प्रक्रि] निरुक्‍्त से पृथक सत्ता रखते हुए भी वेदार्थ की दृष्टि से कोई पृथक्‌ 
प्रक्रिया नही है अपितु वह नैरुक्‍त प्रक्रिया मे ही अन्तर्भूत हो जाती है । 


नैदान प्रक्रिया 


निरुक्‍्तकार ने दो स्थलों पर नैदान सम्प्रदाय का उल्लेख किया है--प्रथम तो 
नैधण्टुक काण्ड मे स्याल' शब्द की व्याख्या करते हुए और द्वितीय देवत काण्ड में 
सामन्‌' शब्द का निवेचन करते हुए । नैदान' सम्प्रदाय वेदाथे की किसी प्रक्रिया 
विशेष का प्रवत्तक न होकर केवल पद-साधन को निष्पन्ने करने वाला एक सम्प्र- 
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दाय मात्र है। यह सम्प्रदाय किसी सीधी धातु से पद निष्पत्ति न करके अर्थ को 
ध्यान में रखते हुए विधियो और परम्परा आदि के आधार पर पदनिष्पत्ति दिखाता 
है। यास्क ने कई स्थलो पर इस प्रक्रिया को स्वीकार किया है। ब्राह्मण ग्रन्थो में 
'उलूखल” की निष्पत्ति 'उरू! और 'कर' के योग से दिखाई गई है। यह और ऐसी 
बहुत सी निष्पत्तियां इसी सम्प्रदाय के अनुसार हैं। संक्षेप में इस सम्प्रदाय का 
अन्तर्भाव भी नैरुक्त सम्प्रदाय मे किया जा सकता है। 


ऐतिहासिक प्रक्रिया 


वेद का अर्थ करने वालो मे ऐतिहासिक सम्प्रदाय अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। इस 
सम्प्रदाय का उल्लेख यास्क ने अपने निरुक्‍त में बहुत से स्थलो पर किया है । इन्द्र 
और वृत्रयुद्ध पर विचार करते हुए यास्क ने लिखा है--तत्‌ को वृत्र: ? मेघ इति 
नैरुक्ताः त्वाष्ट्रोड्सुर इत्येतिहासिका: (नि०2.7)। इसी प्रकार अन्य अनेक स्थानो 
पर इत्यैतिहासिका:' लिखकर यास्क ने अपने से प्राचीन समय से प्रसिद्ध ऐतिहासिक 
सम्प्रदाय का वर्णन किया है । स्वयं यास्क कुछ स्थलों पर ऐतिहासिक सम्प्रदाय की 
दृष्टि से अभिमत अर्थ को ही प्रदर्शित करता है। इसके विपरीत कुछ अन्य स्थलो 
पर उनके अभिमत अर्थ का खण्डन करके अधिदैवत अथवा अध्यात्म दृष्टि से मन्त्र 
का व्याख्यान करता है ! सायण ने अनेक स्थलो पर यास्क की इस प्रवृत्ति की ओर 
अपने भाष्य में निर्देश किया है। उदाहरण के लिए ऋग्वेद 7.]05.] मल्त्र 
'सुपर्णा एत आ'सते मध्य आरोध॑ने दिवः | ते से धन्ति पथो वृक॑ तर॑नतं यह्दती (र॒पो 
वितं में अस्य रो'दसी' की व्याख्या करते हुए सायण ने पहले तो ऐतिहाधिक सम्प्र- 
दाय की दृष्टि से अर्थ करते हुए लिखा है, कूपपतनात पूर्वत्रित दृष्ट्वा एन॑ भक्षयितुं 
कश्चिदयश्वा महती नदी तितीषुं: आजगाम। स च सूर्य रश्मीन्‌ दृष्ट्वा अयमवसरो 
न भवतीति निववृते । अतो रश्मयो वृक॑ निषेधन्तीत्युच्यते । यास्कपक्षे तु आप 
इत्यन्तरिक्षनाम । यहेवतीरपो महदन्तरिक्षं पथः । पथा द्वादशराश्यात्मना मार्गेण 
तरत्तं वृक॑ चन्द्रससं सूयेरश्मयों निषेधन्ति | अहनि हि सूर्यरश्मिभिः निरुद्धश्चन्द्रमा 
निष्प्रभो दृश्यते । अतो निष्प्रभ कुवेन्तीत्यथे. । यद्यपि इस मन्त्र की व्याख्या 
यास्क ने अपने निरुकत मे नही की है फिर भी थास्क पक्षे" कहकर सायण ने 
ऐतिहासिकों से भिन्‍न नैरुकत सम्प्रदाय की ओर इंगित किया है। ऋग्वेद के 
अनेक स्थनों पर सायण ने ऐतिहासिक दृष्टि से मन्त्रो के अर्थ किए हैं। यद्यपि स्वयं 
उसने अपनी ऋगू्‌ भाष्य भूमिका में ऐतिहासिक पक्ष का खण्डन ही किया है। 

अन्य भाष्यकारों ने भी ऐसा ही किया है । उन्होने भी बहुत से नामो को 
व्यक्ति विशेष के नाम मानकर उनका ऐतिहासिक पक्ष की दृष्टि से अर्थ दिया है, 
पुनश्च अधिदेवत या आध्यात्मिक अर्थ देते हुए उन नाम-पदों को यौगिक मानकर 
उनका अथे दिया है। स्कन्दस्वामी के भाष्य मे अनेक स्थलों पर यह प्रक्रिया दृष्टि- 
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गोचर होती है। ऋग्वेद .33.]2 में आए हुए 'इलीविश” पद का अर्थ उसने 
भेघ' भी किया है और 'असुर' भी माना है! इसी प्रकार ऋ० .33. में आए 
अगिरा' पद का अर्थ अंग की स्थिति के कारणभूत रस का 'कर्त्ा' और “अंगिरा 
नामक ऋषि/ दोनों ही अर्थ उसने किये हैं । 

प्राचीन भाष्यकारो के भाष्यो का तुलनात्मक अध्ययन करते हुए एक अन्य 
प्रवृत्ति भी दृष्टिगोचर होती है। कोई एक भाष्यकार किसी एक नाम को ऐति- 
हासिक व्यक्ति विशेष मानकर अथ करता है और दूसरा भाष्यकार उसी पद को 
यौगिक मानकर उसका अर्थ नैरुक्त शैली से करता है। ऋग्वेद 2.।3.8 में आए 
हुए पृक्ष/ और 'दासवेश' पदो का अर्थ वेकटमाधव ने उन्हे ऋषि विशेष मानकर 
किया है। किन्तु सायण इनमे से प्रथम पद का अर्थ अन्नलाभ' और दूसरे का 
अर्थ दस्युनाम्‌ विनाश:' मानकर करता है। यही वात 2.5.9 में आए हुए 
“रम्भी' पद पर लागू होती है। वेंकटमाधव ने इसे व्यक्तिवाचक पद माना है और 
सायण इसका अर्थ वेन्नधारी' करता है। इस प्रसंग मे ध्यान देने योग्य एक अन्य 
तथ्य यह है कि वेद मे ऐसे अनेक पद हैं जिनका अर्थ किसी भी प्राचीन भाष्यकार 
ने इतिहासपरक नही किया है, उदाहरणार्थ--महावीर (ऋ० .32.6), दशरथ 
(ऋ०].26,4), वातापि(ऋ०].]87.8), धनंजय (ऋ० 3.4 2.6), अजातशत्रु 
(ऋ० 5.34.), विभीषण (ऋ० 7.04.2), पराशर(ऋ० 9.96.9), राम 
(ऋ० ]0.93.4), लक्ष्मण्य (ऋ० 5.33.0) आदि। यदि इन पदों के आधार 
पर कोई वेद मे से इतिहास निकालना चाहे तो सम्पूर्ण वेद इतिहास के अतिरिक्त 
ओर कुछ नही रहता | चूकि किसी भी भाष्यकार ने ऐसा प्रयत्न वही किया है अतः 
यह आसानी से समझा जा सकता है कि वेदों का ऐतिहासिक अर्य करने वाला 
सम्प्रदाय अपेक्षाकृत पीछे का तथा कल्पना-प्रधान रहा है ! 

इसी क्रम में ऋशेद 6.83 में वरणित दाशराज्ञ युद्ध आधुनिक विद्वानो 
द्वारा आर्थो और दस्युओ के मध्य लड़ा गया युद्ध माना गया है परन्तु नेरुक्‍्त 
सम्प्रदाय इन युद्धों को ऐतिहासिक नही मानता। उनकी दृष्टि में इस प्रकार के 
युद्धदेवासुर संग्राम के प्रतीक हैं जो आध्यात्मिक, आधिदेविक और आधिभौोतिक 
क्षेत्रों मे सदा होते रहते है। क्र 

आधुनिक युग के तीन वेद व्याख्याता-स्वामी दयाननन्‍्द, श्री अरविन्द और 
श्रीपाद दामोदर सातवलेकर ऐतिहासिक पक्ष के प्रवल विरोधी हुए हैं। स्वामी 
दयानन्द ने अपने भाष्य मे सायण, महीधर आदि भाष्यकारो के ऐतिहासिक अर्थ 
का स्थान-स्थान पर खण्डन किया है। यजुर्वेद 3.62 मन्त्र मे आए हुए जमदग्वि 
और कश्यप पदों को व्यक्तिवाचक नाम ने मानकर स्वामी दयानन्द ने शतपथ 
ब्राह्मण (8..2.3) तथा (7.5..5) का प्रमाण देते हुए इनका अर्थ चक्षु' और 
'प्राण' किया है। इसी प्रकार ऋ० .]8,] मे आए हुए 'औशिज: पद का अर्थ 
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सायण द्वारा किए गए उशिक्‌ नामक माता का पुत्र! न करके स्वामी देयाचन्द ने 
ओझोशिज:ः य उशिजि प्रकाशे जात: स उशिक्‌ तस्य विद्यावतः पुत्र' किया है। 
ऋण० .3.7 मे आए हुए 'ययातिवत्‌” पद का सायणकृत अर्थ 'ययाति' नामक 
राजा के समान है । स्वामी दयानन्द ने इस पद का अर्थ प्रत्यनवान पुरुष किया है। 
एक अन्‍य सन्दर्भ ऋ० .36.]8 मे तुवेश', 'यदु', 'उग्रादेव”, 'नववास्तु', वृहद्रथ' 
और तुरवीति' पदो को सायण ने ऐतिहासिक राजाओं के नाम माना है। स्वामी 
दयानन्द ने इन पदो का यौगिक अर्थ किया है यथा--तुवेशं-- दूसरे के पदार्थों की 
कामना करने वाले को, यद्ु >- दूसरे के धन्र के लिए प्रयत्न करने वाला, उम्रादेव 
तीत्र स्वभाव वालो को जीतने वाला, नववास्तु -" नए घरो वाला, बृहद्रथ--बड़े 
रथ वाला, तुरवीति +- हिसक दुष्ट ) अपनी ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका मे स्वामी 
दयानन्‍्द ने लिखा है--“अतो नात्र मन्त्रभागें हीतिहासलेशोः्प्यस्तीत्यवगन्तव्यम्‌ । 
अतो यच्च सायणाचार्यदिभिवेंदप्रकाशादिषु यत्रकुत्रेतिहासवर्णन कृतं तद्‌ भ्रममूल- 
मस्तीति मच्तव्यम्‌ ।' 

इसी प्रकार श्री अरविन्द ने अपने ग्रंथ विद-रहस्य' (5९८७६ ० ॥76 ५७०७ 
का हिन्दी अनुवाद) के पृष्ठ 295-296 पर भारतीय इतिहास द्रष्टाओ और 
ऐतिहासिक वेद-विचारकों को एक ही कोटि भे रखकर इनके द्वारा किए जाने वाले 
बेद के अर्थ की तथा उनकी पद्धति की समालोचना की है । श्री अरविन्द ने लिखा 
है---जिस तरह प्राचीन ऐतिहासिक वेद की अलग-अलग ऋचाओ अथवा सुक्तो 
को आधार बनाकर नाता प्रकार का इतिहास तैयार करते थे, इनकी (पाश्चात्य 
विद्वानों की) भी ठीक वही प्रणाली हैं। अतः विचित्र, अतिप्राकृतिक घटनाओ से 
भरी विचित्र कहानी न घड़कर ““'ये (पाश्चात्य विद्वान) आये तृत्सुराज सुदास्‌ के 
साथ मिश्र जातियों वाले दस राजाओ के युद्ध, एक ओोर वसिष्ठ और दूसरी ओर 
विश्वामित्र का पौरोहित्य, पर्वेतगुहा निवासी द्वविड़ जाति द्वारा आरयो के गोधन का 
हरण; नदी-प्रवाह का बन्धन; देवशुनी सरमा की उपमा के बहाने द्रविडों के पास 
आर्यो का राजदूती भोजन आदि सत्य या मिथ्या सम्भव घटनाओ को लेकर प्राचीन 
भारत का इतिहास लिखने की चेष्टा करते हैं। इस प्राकृतिक क्रीड़ा के परस्पर 
विरोधी रूपक मे ओर इस इतिहास सम्बन्धी रूपक मे मेल बैठाने की चेष्टा करते 
हुए पाश्चात्य पडित-मंडली ने जो गोलमाल किया है वह वर्णनातीत है ।” इस 
प्रकार श्री अरविन्द के मत मे पौरस्त्य और पाश्चात्य दोनो ही विद्वान्‌ बेद-रहस्थ 
से कोसो दूर है । उनकी दृष्टि मे वेद एक आध्यात्मिक रचना है जो एक विशिष्ट 
वर्ग के दीक्षित लोगो द्वारा दीक्षित लोगो के लिए ही लिखी गई थी। अतः इसका 
अर्थ दीक्षित वर्ग के लोग ही समझ सकते हैं। 

श्री श्रीपाद सातवलेकर ने वेद का अर्थ सामाजिक संदर्भ मे किया है। यद्यपि 
उनके मत में वेद का आध्यात्मिक, आधिभौतिक और आधिदैविक तीनों प्रकार 
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का अर्थ उपयुक्त है फिर भी अपने भाष्यों में उन्होंने सामाजिक (अधिदंबत) पक्ष 
को अधिक महत्त्व दिया है। ऋग्वेद मे आने वाले कुछ पदों का अर्थ उन्होने इस 
प्रकार किया है--परत्रह्म -- विश्व राज्य का राष्ट्रपति; परमात्मार-उपराष्ट्रपति; 
सदसस्पति --विधानसभा का अध्यक्ष; क्षेत्रपति:-विधानसभा का उपाध्यक्ष; 
जातवेद: अग्नि 55 शिक्षामन्त्री; ब्रह्मणस्पति +5 उपशिक्षामन्त्री; इन्द्र" रक्षामन्त्री; 
रुद्र”-सेनाध्यक्ष; मरुत.>सैनिक; अश्विनों”-स्वास्थ्यमन्त्री, (एक शल्य- 
चिकित्सा में प्रवीण और दूसरा औषधिचिकित्सा मे प्रवीण), पुूपा >>खाद्यमंत्री, 
भगन्‍ू-अर्थमंत्री; विश्वकर्मा ८"-उद्योगमंत्री; वास्तोष्पति>-गुहनिर्माण मंत्री; 
त्वष्टा >" शस्त्रास्त्र निर्माणमत्री; वरुण सयानमंत्री; पर्जन्य न क्षिमंत्री, अशव ८ 
वाहन ओर सचारमंत्री | निश्चय ही वेद के ऐतिहासिक अर्थ को वह भी स्वीकार 
नही करते | 


आदख्यानवादी प्रक्रिया 


निरुक्‍त मे कुछ स्थलों पर आख्यान शब्द का प्रयोग किया गया है। सामान्य- 
तया इतिहास के साथ इसे भी ऐतिहासिक अर्थ से सम्बद्ध माना जा सकता है तथापि 
निरुक्‍त में यास्क ने कुछ स्थलों पर इतिहास और आख्यान में भेद दिखाया है। 
वास्तव में घटी हुई घटना इतिहास के अन्तर्गत आती है और काल्पनिक वृत्त 
आख्यान के अन्तर्गत आता है। यास्क के दोनो प्रयोग “इत्याख्यानम्‌! और तत्रेति- 
हासमाचक्षते' कुछ-कुछ संभ्रान्ति पैदा करने वाले हैं। उसने अश्विनो देवता 
द्वारा बुक के मुख से वतिकामोचन के प्रसग को तथा पणियों के साथ सरमा के 
वार्तालाप को आख्यान माना है। इसी प्रकार यम-यमी के संवाद को भी आख्यान 
कहा है और इसी कोटि में शुनःशेप की कथा को रखा है। इसके विपरीत, देवापि 
तथा मुद्गल भाम्यंश्व ऋषि के प्रसंग को इतिहास कहा है। इस प्रकार की व्याख्यान 
विषयक उलझन से यही परिणाम निकाला जा सकता है कि वेदार्थ निर्धारित 
करने में आख्यान प्रक्रिया कोई स्वतस्त्र प्रक्रिया नही है केवल एक शैली मात्र है। 


अन्य प्रक्रियाएं 


इन उपर्युक्त प्रक्रियाओं के अतिरिक्त कुछ अन्य प्रक्नियाएं भी हैं जिनका 
नामत. वर्णन तो नही मिलता परन्तु वेदार्थ की दृष्टि से कुछ भाष्यका रो ने इनका 
आश्रय लिया है। इनमे अधिभूत-प्र क्रिया, अधिज्योतिष-प्रक्रिया तथा वैज्ञानिक 
प्रक्रियाएं हैं । ब्राह्मपो और आरण्यको मे किसी मन्त्र या आख्यान की व्याख्या के 
बाद 'इति उ एवं अधिभूतम्‌! (शत० ]4 6-7.20) “ेद्युतः सन्धानम्‌ इत्यधि- 
ज्योतिषम्‌ इति' (तै० आ० 7.3) लिखा हुआ मिलता है । इससे यह स्पष्ट है कि 
वेदार्थ करने मे इन प्रक्रियाओ का भी प्रयोग किया जाता था। आधुनिक युग में 
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कुछ विद्वानों ने वेदों मे वणित सृष्टि विद्या, आयुर्वेद, ज्योतिष, गणित और शिल्प 
आदि विषयो का वर्णन करने वाले मन्त्रों की व्याख्या तत्सम्बन्धी विज्ञान को ध्यान 
मे रखकर की है ओर इस दृष्टिकोण पर आधारित अर्थ को हम वैज्ञानिक प्रक्रिया 
प्रधान कह सकते है । 


प्रक्रिया-विवेचन 


बेद के विषय में अपनी-अपनी व्यक्तिगत धारणा के अनुसार प्राचीन और 
भर्वाचीन भाष्यकारों ने पृथक्‌-पृथक्‌ प्रक्रिवओ का आश्रय लेकर वेदसन्त्रों का अर्थ 
किया है और इसलिए उनके अर्थो मे स्वभावतः पार्थलय और कभी-कभी विरोध 
दृष्टिगोचर होता है। प्राचीन भाष्यकारो के अर्थ सामान्यतया अधिदैवत, अध्यात्म 
तथा अधियज्ञ प्रक्रियाओ में संगृहीत किये जा सकते हैं। शेष प्रक्रियाओं का प्रयोग 
उन्होने इन्ही अर्थों को पुष्ट करने के लिए किया था। 

आधुनिक युग मे पाश्चात्य विद्वान और उनका अनुसरण करने वाले भारतीय 
विद्वान्‌ मुख्यत- वेदों का अर्थ ऐतिहासिक और याज्ञिक दृष्टि से ही करते हैं। 
याज्ञिक प्रक्रिया के साथ उनके अर्थों मे अधिदेवतवाद भी संग्रहीत है। उनकी 
दृष्टि मे ऋग्वेद के अपेक्षाकृत बड़े देवता जड़, प्राकृतिक पदार्थों के ही कल्पित चेतन 
देवता स्वरूप हैं । इस प्रसंग मे मैक्डानल का यह कथन द्रष्टव्य है--7४6 ४रंह/श् 
(008 ए 6 सशा8ए०03 क्षा6 क्ौंए्रए॥ शाप्ारप एछ्ना४5णातएथॉाण 
प्रशणके छीएप्रण्ादाब-5एणी। 85 500, 2748ए७फ% गि०, शाप (प्रशञ, 
9.56) । इन विद्वानों की दृष्टि मे वैदिक साहित्य एक ऐतिहासिक प्रलेख है 
जिसकी सहायता से वेदकालीन भारत के इतिहास, भूगोल, समाज, संस्कृति और 
सभ्यता का सम्यक्‌ अध्ययन किया जा सकता है। वेद का अर्थ करने मे इन विद्वानों 
ने वेद के अतिरिक्त अन्य स्रोतों से भी सहायता ली है। ऐसा करने के लिए उसकी 
युवित यह रही है कि आधुनिक विद्वान्‌ ग्रीक और जवेस्ता के गाथा शास्त्र, इति- 
हास, और तुलनात्मक भाषाविज्ञान, अवेस्ता, ग्रीक, लैंटिव, गाँथिक, लिथुआा- 
नियन तथा इंग्लिश मादि भाषाओं के ज्ञान की सहायता लेकर भारतीय भाष्यकारो 
की अपेक्षा ऋग्द और वैदिक साहित्य को समझने मे अधिक सक्षम हैं। न केवल 
इतना ही, वैदिक साहित्य को समझने के लिए बहुत से विद्वान्‌ पुरातत्त्वविज्ञान 
(47०४३९००९५),_ मानवविज्ञान (७7/४07००४५),_ मानवजातिविज्ञान 
(807रण०8५), तथा समाजशास्त्र (50०००४५) आदि की सहायता लेते है। 
इसलिए पाश्चात्य विद्वानों के वेदाध्ययन सम्बन्धी परिश्रम की कितनी भी प्रशंसा 
की जाए तथापि इस तथ्य को अस्वीकार नहीं किया जा सकता कि उनका वेद 
सम्बन्धी दृष्टिकोण पारम्परिक भारतीय विद्वानों की तरह ही एक विशेष प्रकार 
के पूर्वाग्रह से युक्त होता है । 
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यह दुर्भाग्य की वात है कि अधिकांश पाश्चात्य वैदिक विद्वान्‌ वैदिक साहित्य, 
संस्कृति और सभ्यता के विषय में कुछ इस प्रकार का भाव मन में रखकर अग्रसर 
होते है कि वे भारतीय विद्वान जिनका मत उनके मत से नही मिलता, अवश्य ही 
प्रतिबद्धता के शिकार होते हैं और इसलिए उनके मत हैय है। इस विपय मे एक 
ही उदाहरण देना पर्याप्त होगा । उपनिषदों के काल के विपय में विचार करते 
हुए विन्टरनितस ने अपनी पुस्तक 'ए हिस्द्री ऑफ इण्डियन लिटरेचर' के पृ० 208 
पर पादटिप्पणी सख्या 2 में डा० एस. राधाकृष्णन्‌ का मत इस रूप में उद्धृत 
किया है--/8 एबताब्रतांशावा), व्रत ऐ४।०5077 ॥, ए?. 4 ६. 
928ए8, 7 8०९९०८९ 09865 0 ६॥6 व्याए प०शा58085 ४6 000 
8.2. 00 300 8.0." छए जाणा। धा० ९88 046४ “४९०८९०(८०' ? उपर्युक्त 
विवेचन से यह तो परिणाम निकाला ही जा सकता है कि सामान्यतः वैदिक 
साहित्य के विषय में और विशेषतः वेदार्थ की प्रामाणिकता के विषय में विभिन्‍न 
पद्धतियो का अनुसरण करने वाले विद्वानो मे इतना मत वैपम्य है कि इस विषयक 
किसी सर्वसम्मत सिद्धान्त का प्रतिपादन कर पाना असम्भव है। दो पाश्चात्य 
विद्वानो के मतो मे एक ही ग्रन्थ की विपय-वस्तु के बारे में कितना महान अन्तर 
है--यह वात उस विपय के दो दिग्गज विद्वानों के विचारो की तुलना से स्पष्ट 
हो जायेगी । ऋग्वेद के सूकतो के विषय में केगी ने कहा है : 'ऋग्वेद का अधिकांश 
भाग देवताओ की स्तुति और महिमा के ग्रुणगान से परिपूर्ण है। इसके मुख्य स्वर 
मे संसार की शाश्वत शक्तियो के प्रति प्रार्थना, उपासना और भक्ति के उद्गार 
है। वैदिक स्तोता प्रत्येक वस्तु को देवताओं का प्रसाद समझकर ग्रहण करता है 
ओर उसे इसी मे परम सन्तोष की प्राप्ति होती है। उनका तो कहना है कि मै जो 
कुछ गाता हूं वह भी उस परमदेव की अपनी ही वाणी है, उसकी ही प्रेरणा है जो 
अपने आप मेरे अंत.करण को माध्यम बनाकर फूट निकली है। (76४८४, ४. 
एक ए8ए९08 96 656 ताशक्वाणा १७ 6७7) केगी की ही हत्तन्त्री 
से झक्ृत जें ल मी ने गायत्री मन्त्र का भावानुवाद इन शब्दों प्रस्तुत किया है-- 
व.6 ६ छाई णा गागर05 0 76४ मी ॥6 8009 0 ])शा6 एप, 
१७४४७ पापा गराइणा6 0ण रिश्वीव्णांणा-+ [जञञवा३ 07॥86 8-४००४) - 

उपर्युक्त उद्गारों के विपरीत-रूप की झांकी ओल्डनवर्ग की तीखी और 
कर्णकटु ध्वनि मे देखी जा सकती है। यद्यपि ऋग्वेद भारतीय साहित्य और धर्म 
की प्राचीनतम कृति है तथापि उसमे वोद्धिक ह्वास के स्पष्ट चिह्न उत्तरोत्तर बढ़ते 
हुए ही दृष्टिगोचर होते हैं। इन बर्वर और कूर पुरोहितो के देवता भी वर और 
क्रर ही थे जिनका काम--जव चाहा घोड़ो और रथो पर आसमान को चीरते 
हुए थोड़े से पुरोडाश, थोड़े से घी, मास के एक टुकड़े और एक प्याली सोम के लिए 
““दौड़ते चल आने के अतिरिक्त और कुछ नही होता था : ओर इंसी को ऋग्वेद- 
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कालीन ऋषि परात्पर शक्ति का प्रमाण समझते हैं ! ऋग्वेद के ये चादुकार 
पुरानी लीक का अनूसरण करते हुए गीत पर गीत बनाते और सोमयाग के समय 
अपने देवता की खुशामद करते है--आप ऐसे है आप वैसे हैं' बढ़ाचढाकर नई से 
नई अतिशयोक्तियां घड़ते हैं जिनमें सत्य का जरा-सा भी अंश नही होता ! जिन 
पुरोहित का सम्पक लोक-जीवन से ही न हो उनकी कविता में भी लौकिकता 
अथवा सच्चाई कैसे आ सकती है। (२९!ट्ठाणा 6८ ५८०७) ओल्डनबर्ग को इस 
सच्चाई का दर्शन शायद ऋग्वेद के इन तीन मन्त्रों--उपरि उद्धृत गायत्री मन्त्र 
ओर निम्न दो-मे हुआ हो ! 

विश्वा'नि देव सवितु दुरितानि परा' सुब । यद्‌ भद्र तन्‍न आसुव(ऋ००8 2.5) 
हे प्रेरक देव ! सब पापो को हम से दूर हटा) जो भद्ग है वह हम सबको प्राप्त 
करा । 

उपहृरे गिरीणां सं'गथे च॑ न॒दीनामू। धिया विग्रो' अजायत (ऋ० 8.6.28) 
पर्वतों की उपत्यकाओ में और नदियों के संगम पर मनन द्वारा ज्ञानी का जन्म 
ञआ। 

5 यह सत्य है कि ऋग्वेद की सम्पूर्ण कविता एक समान उदात्त विचारो से पूर्ण 
ओर प्राऊजल काव्यमयी भाषा मे निर्मित नही है पर वह निश्चय ही 'बरबंर और 
क्रर' पुरोहितो की रचना भी नही है। ऋग्वेद के ऋषियो की प्रारम्भिक रचनाएं 
यज्ञविद्या और याज्ञिक प्रक्रियाओ के आविष्कार से. बहुत पूर्व रची जा चुकी थी । 
इसलिए याज्षिक प्रक्रिया को मुख्य मानकर ऋग्वेद के मन्त्रो की तदनुसार तोड़- , 
मोड़ करना तथ्यो के विपरीत जाना होगा । इसके दोषी केवल पाश्चात्य विद्वान 
ही नही हैं, स्वयं भारतीय विद्वान भी है। ब्राह्मण-प्रन्थी और आरण्यको में यज्ञो 
की प्रतीकात्मकता की ओर पर्याप्त रूप मे ध्यान खीचा गया है तथापि अदीक्षितों 
ने उनके स्थूल रूप को ही प्रमुखता दी । 


ऋचाओं का रचनास्थल 


ऋग्वेद के विश्लेषण के साथ एक अत्य समस्या गूँथी हुई है---और वह है इन 
ऋतचाओं की रचना किस स्थल पर हुई। ऋग्वेद की रचना का स्थान भिन्‍न-भिन्‍न 
विद्वानों ने भिन्‍न-भिन्‍न प्रदेशों मे स्वीकार किया है। ये प्रदेश उत्तरी ध्रुव से 
लेकर-उत्तर पश्चिमी भारत के भूभाग तक विस्तृत हैं। ऋग्वेद मे वणित शाश्वती 
उषाओ के वर्णन तथा अन्य ज्योतिष सम्बन्धी सकेतो के आधार पर श्री वाल 
गगाघर तिलक ने ऋग्वेद के कम से कम कुछ मन्‍्त्रों का रचता-स्थल उत्तरी ध्ूव 
माना है। 

कुछ अन्य पाश्चात्य विद्वानों ने इनकी रचना का स्थल मध्य यूरोप कुछ अन्य 
में मध्य एशिया और बहुत से भारतीय विद्वानों ने भारत का उत्तर-पश्चिमी 
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भूभाग स्वीकार किया है। अधिकाश पश्चिमी विद्वानों की सम्मति भे ऋग्वेद 
भारतीय आर्यो की रचना उतनी नही है जितनी की मूल भारोपीय भाषाओ को 
बोलने वाली जाति की है | कुछ अन्य विद्वानो की सम्मति में ऋग्वेद के मन्त्रों की 
रचना तो भारोपीय भाषाओ को बोलने वाली जाति ने नही की पर उनकी संस्कृति 
और विश्वासों के कुछ तत्त्व ऋग्वेद मे अवश्य विद्यमान हैं । एक तीसरा वर्ग उन 
विह्ानों का है जो ऋग्वेदिक ऋचाओं के रचयिताओं का मूल स्थान मध्य एशिया 
को तो स्वीकार करता है पर उसकी दृष्टि मे भी मन्त्रो की रचना मध्य एशिया में 
नही हुई । मध्य एशिया मे रहने वाली ये जातियां आगे बढ़ती हुई ईरान और 
अफगानिस्तान में पहुंची और यहां से भवेस्ता के साथ तुलना के आधार पर 
ऋग्वेद के प्रारम्भिक मन्त्रों की रचना होने लगी । नाना 'कुलो' मे विभाजित इन 
जातियो के लोग अन्ततोगत्वा भारत के उत्तर-पश्चिमी भू-भाग में पहुचे और इस 
प्रदेश मे ऋग्ेद के अधिकांश मन्त्रों की रचना पूर्ण हुई । 

इन उपर्युक्त प्रतिपादित मतो के मूल मे कुछ ऐसे तथ्य हैं जिनकी व्याख्या 
विद्वानों ने अपने-अपने मत की स्थापना के लिए अपने-अपने तरीके से की है | ऐसा 
करते हुए कभी-कभी तो उन्होने ऋग्वेद मे उपलब्ध होने वाले सकेतों की विच्छिल्न 
और विपरीत व्याख्या की है । ऋग्वेद मे समुद्र का नाम और वर्णन स्पष्ट रूप से 
विद्यमान है तथापि मध्य यूरोप को आर्य जाति का प्रथम निवास-स्थान मानने 
वाले समुद्र से अभिष्राय या तो अन्तरिक्ष का लेते हैं या किसी नदी के विस्तार मे 
फैले हुए प्रवाह से लेते हैं। उनके मत मे भारोपीय परिवार की भाषाओं मे मिलने 
वाली समानता इसी कारण है कि इनको बोलने वाले लोग एक लम्बे समय तक 
चारो ओर आहल्प्स और कार्थेजियन पर्वतमालाओ से घिरे स्थान में रहे थे और 
वहां से जनसंख्या के दबाव के कारण समय-समय पर मूल-स्थान से प्रवासित होकर 
अन्यत्र फैलते रहे । 

एक अन्य तथ्य, जो ऋग्वैदिक आर्यो के मूल-निवास को भारत से दूर पश्चिम 
एशिया के उत्तर में किप्ती स्थान पर होने की बात को पुष्ट कर सकता है, वह 
बोगाजक्युई की खुदाई मे मिली हित्ती और मित्तानी जातियो में की गई सन्धि के 
प्रमाण मे मिली हुई मृत्पट्टिकाओ के रूप मे है । इनमें इन्द्र, वरुण, नासत्यौ आदि 
ऋग्वैदिक देवताओ का नाम भी मिलता है | एक तीसरा तथ्य ऋग्वेद की भाषा 
ओर थवेस्ता की भाषा तथा घम्मं ओर संस्कृति मे मिलने वाली समानता के रूप में 
है। एक अन्य भी तथ्य है, जो आर्यो के वाहर से आकर भारत मे बसने के मत के 
पक्ष में उपस्थित किया जाता है। यह तथ्य विलोचिस्तान की पहाड़ियो से घिरे 
प्रदेश मे द्रविड़ परिवार से सम्बद्ध ब्राहुई! भाषा की उपस्थिति के रूप मे है । 

आर्यों के भारत से बाहर के किसी प्रदेश से भारत में आकर वसने के विरुद्ध 
एक अन्य मत यह है कि आर्य लोग भारत में कही वाहर से नहीं आये अपितु वे 
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इसी देश के मुलनिवासी थे । इस मत को मानने वालों में अधिक संख्या भारतीय 
विद्वानों की है । भार्यो के भारत से वाहर के निवासी होने के पक्ष में जो उपरि- 
लिखित तथ्य उपस्थित किये जाते हैं उनकी व्याख्या इस मत के अनुसार भी की जा 
सकती है । तथ्यों की वात्त केवल इतनी ही है कि आर्यो का आन्नजन और पध्रावश्नजन 
तो अवश्य हुआ परन्तु यह आतन्रजन और प्रान्रजन किस प्रदेश से किस प्रदेश की 
ओर हुआ यह विवादास्पद है। यह तो कुछ दुर्भाग्य की ही बात है कि आर्यों के 
मूलस्थान को भारत में मानने वाले विद्वानों में अधिक संख्या भारतीय विद्वानों 
की है और इसलिए अधिकांश पाश्चात्य विद्वानू इस मत को हीन दृष्टि से देखते 
हैं। (00768, मरा, 9. 23, #, 27) 

भाषाविज्ञान के आधार पर यदि भारोपीय भाषाओ की ध्वनियों के विकास 
और परिवर्तन पर दृष्टिपात किया जाए तो वे वैदिक संस्कृत से अवेस्ता आदि 
की ओर गति करती हुई दृष्टिगोचर होती हैं। युल-भारोपीय भाषा की ध्वनियों 
और शब्दों के परिकल्पित रूप को निर्धारित करते समय वैदिक संस्कृत की ध्वनि 
ओर शब्दों के रूप अधिक स्वीकार किये जाते हैं। सस्क्ृत का नभस्‌ रूप अंग्रेजी के 
7९०७०।७ की अपेक्षा भारोपीय के ]ए८७॥४०४*के अधिक समीप है । संस्कृत का वृक: 
7.77०8 की अपेक्षा भारोपीय के 0]/05* (ब्लुक्च) के अधिक समीप है। वैदिक 
संस्कृत का “- गृध््‌ अंग्रेजी के 07०20 की अपेक्षा भारोपीय 5॥70॥0५* के अधिक 
समीय है। इसी प्रकार ध्वनियों का विकास वैदिक सस्क्ृत से अवेस्ता की ओर 
दिखाया जा सकता है न कि अवेस्ता से सस्क्ृत की ओर | अभी तक उपलब्ध तथ्य 
ओर प्रमाण इतने नही हैं कि आर्यो के मूलस्थान का तथा ऋग्वेद की प्रारम्भिक्‌ 
ऋचाओ की रचना का स्थल अकाट्य रूप में निर्धारित किया जा सके । 
ऋग्वेद मे उपलब्ध वर्णन से इतना तो स्पष्ट प्रतीत होता है कि इसकी ऋचाओों 
के प्रणेता हिममण्डित पतों और वेगवरती नदियों के प्रवाह से वहुत परिचित थे । 
उनकी उप्रमाएं इसी तथ्य की ओर इंगित करती हैं । 


ऋग्वेद के काल की समस्या 


वैदिक साहित्य का अध्ययन करने वाले के सामने वैदिक साहित्य के विभिन्‍न 
ग्रन्थो के रचनाकाल का प्रश्व एक कठिन समस्या के रूप मे उपस्थित होता है। 
समस्या का सबसे मुख्य पहलू यह है कि इस साहित्य का कोई भी ग्रन्थ--जिस रूप 
में वह अब हमे उपलब्ध होता है--अपने समग्र रूप मे न तो किसी एक व्यक्ति की 
रचना है और न ही किसी एक काल की । इनमें से अधिकाश ग्रन्थों के मूल भाग 
की रचना हो जाने के वाद उनका संकलन और तम्पादन किसी अन्य व्यक्ति ने 
बहुत पीछे जाकर तैयार किया । काल-निर्धारण के क्रम में समस्या का पहला ही 
चरण इस साहित्य की सर्वप्रथम और सबसे मुख्य रचना--ऋग्वेद--के काल- 
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निर्धारण की है । इस ग्रन्थ के “ऋग्वेद संहिता” नाम से ही स्पष्ट हैं कि यह ग्रन्थ 
एक संग्रह है । इसलिए इस ग्रन्थ के काल-निर्णय की समस्या पर विचार करते 
समय कुछ अन्य पहलू हमारे समक्ष उपस्थित होते है यथा--() क्या ऋग्वेद की 
सभी ऋचाएं एक ही काल की रचनाएं है? (2) क्या इन ऋचाओं का जो 
संकलन हमे भिन्‍न-भिन्‍न नाम वाले ऋषिओ के नाम के साथ जुड़े हुए मण्डलों के 
रूप मे मिलता है--वह उन ऋषि वंशों द्वारा पहले स्वयं संकलित किया गया 
और पीछे से किसी अन्य सम्पादक ने उन्हे संकलित किया ? (3) वर्तमान में उप- 
लव्ध संकलन को अन्तिम रूप कव ग्राप्त हुआ ? 
इन सव पहलुओ पर एक साथ विचार करने से यह परिणाम तो निश्चित रूप 
मे प्राप्त होगा कि इस विपय में कोई एक सर्वस्वीकार्य मत उपस्थित नही किया 
जा सकता । ऋग्वेद के अन्तरग साक्ष्य के आधार पर यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि 
ऋग्वेद के विभिन्‍न मन्त्रों की रचना निश्चय ही पृथक्‌ू-पृथक्‌ काल में हुई। भाषा, 
शैली और रचना के आधार पर तथा स्वयं ऋषिओ की वाणी के आधार पर ऐसा 
दिखाया जा सकता है। यह पहले ही कहा जा चुका है कि ऋग्वेद के मूलमन्त्रों 
की रचना यज्ञ-संस्था और याज्ञिक-प्रक्रिया के आविर्भाव से बहुत पूर्व ही हो चुकी 
थी। शुद्ध स्तुति प्रधान ऋचाए ऋषिओं की अपने आराध्य देव के प्रति आस्था 
और श्रद्धा को व्यक्त करने के लिए प्रस्फुटित हुई थी। इन ऋचाओ की भाषा 
ओर शैली यज्ञों के विकास के बाद निर्मित गीतो से अलग है । दूसरी ओर यज्ञविधि 
ओर याज्ञिक-प्रक्रिया के पश्चात्‌ रचित मन्त्रो की शैली प्रथम प्रकार की ऋचाओ 
की शैली से निश्चय ही पृथक्‌ होगी । इतना ही नही, स्वयं ऋग्वेद का ऋषि अपने 
मन्त्रो मे पुवंकालिक और नवीन ऋषिओ की बात कहता है--अश्निःपुर्वेधि 
ऋषिभि रीड्रयो नूत॑तैरत (ऋ० ..2) । ऐसी ही स्थिति ब्राह्मण ग्रन्थों, आर- 
उप्रको और उपनिपदो की भी है । वैदिक साहित्य का शायद ही कोई ऐसा ग्रन्थ 
हो जिसमे प्राचीन और नवीन अशो को मिलाकर एकत्र उपस्थित न किया गया 
हो । ऐसी परिस्थितियो मे इस साहित्य के किसी ग्रन्थ का निश्चित काल-निर्धारण 
न केवल असम्भव है अपितु उपहासास्पद भी होगा। तथापि इसके विपरीत यह 
भी सत्य है कि इस सम्पूर्ण साहित्य के निर्माण और संकलन की पूव॑वर्ती और 
उत्तरवर्ती सीमाए तथा क्रमिक कालानुपूर्वी निर्धारित की जा सकती हैं । 
सीमा-निर्धारण का यह कारये इन ग्रन्थों मे प्राप्त संकेतों के आधार पर ही 
किया जाना चाहिए । जब से प्राचीन संस्क्रत साहित्य के इतिहास-लेखन का कार्य 
प्रारम्भ हुआ है तव से इस विषय मे विद्वान लोग अपने-अपने मत प्रकट करते रहें 
हैं। श्लेगल (000०6 99 8... [२७॥ए, 76 वंगीप्रधाए९ णी गाता शाव 
एलशाश4 जा 6 ए0०7५ ० 0थ्ााधभाए, पल ४0०70. ]90] ) ओर वेवर 
जैसे विद्वान्‌ वेदों के रचना-काल की कोई निश्चित तिथि सुझाये बिना ऐसा विचार 
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व्यक्त करते हैं कि इन ग्रन्थों के अध्ययन द्वारा संसार के आदिकालीन मानव के 
इतिहास पर प्रकाश पड़ेगा जो कि अब तक अन्धकाराच्छत्त था। वेवर ने लिखा 
है--॥6 प्रहधापा8 रण [7078 088588 श्थाशशए 0 [67708 शालंशा 
प्रहव्वापा० ०एी एरणी एज 90856 जापॉशा 7९000 क्या व 50. 
पा, 7.2.) अपने ऐसे मतो की पुष्टि मे दोनो ही विद्वानों ने कोई ठोस प्रमाण 
नही दिये । 


मेक्समूलर का मत 


वैदिक साहित्य के तिथिक्रम को निर्धारित करने का सर्वश्रथम प्रयास 
मैक्समूलर ने किया था। अपनी “हिस्ट्री ऑफ एंश्येण्ट संस्कृत लिटरेचर' (साहरण५ए 
णी 67लंशा उ्थ्याडंपा ऑॉलआणा०) नामक पुस्तक मे, जो सन्‌ 4859 में 
प्रकाशित हुई थी, मैक्समूलर ने बुद्ध के आविर्भाव की तिथि (लगभग ई० पु० 
500) को स्थिर करके, एकमात्र कल्पना के आधार पर ऋग्वेद का काल 000 
ई०पू० निश्चित किया । मैक्समूलर की युक्ति परम्परा कुछ इस प्रकार थी--बौद्ध 
धर्म प्राचीन वैदिक और ब्राह्माण धर्म की प्रतिक्रिया के रूप मे विकसित हुआ था। 
इसका अभिप्राय यह हुआ कि उसके विकास से पहले वैदिक कर्मकाण्ड का सम्पूर्ण 
साहित्य (वेदांगो को छोड़कर) विकसित हो चुका था। वेदाग साहित्य को वह बोद्ध 
धर्म का कुछ कम या अधिक समकालिक स्वीकार करता है अतः इस साहित्य का 
रचना-काल 600 ई० पु० से 200 ई० पु० तक माना जा सकता है| यह वेदाग- 
सुत्र-साहित्य सम्पूर्ण ब्राह्मण-साहित्य को अपने से पूर्ववर्ती मानकर चलता है। इस- 
लिए इस ब्राह्मण-साहित्य की रचना 600 ई० पृ० से पहले ही हो चुकी होगी । 
ऐसा मानना इसलिए उचित प्रतीत होता है कि विषयवस्तु की एकरूपता और 
क्रमिकता के कारण कल्पसूत्र आदि ग्रन्थों का निर्माण ब्राह्मण-साहित्य के रचनाकाल 
से निश्चय ही जुड़ा रहा होगा। ब्राह्मणग्रन्थ भी--जिनमे पूव॑वर्ती और पश्चाद्वर्ती 
दोनो ही प्रकार के ग्रन्थ सम्मिलित हैं और जिनसे विभिन्‍न आचार्यो के सम्प्रदायों 
की लम्बी-लम्बी सूचियां दी हुई हैं-“निश्चय ही एक से अधिक शताब्दियों के काल 
मे विकसित हुए होगे। इस प्रकार ग्राह्मण ग्रन्थो का काल वेदांग साहित्य से 
200 वर्ष पूर्व अर्थात्‌ 800 से 600 ई० पु० तक माना जा सकता है । 

यह ब्राह्मण-साहित्य संहिताओ को अपने से पूव॑ंवर्ती मानता है! हम आगे 
चलकर देखेंगे कि इन ब्राह्मणों में जिन श्रोतयज्ञों के विषय मे विवेचन किथा गया 
है उन श्रौतयज्ञो मे प्रयुक्त होने वाले देवताओं की स्तुति-विषयक मन्‍्त्रो का संग्रह 
वैदिक सहिताओ में उपलब्ध होता है । इस दृष्टि से विचार करने पर सहिता- 
मेन्त्री की रचना और उनका सकलन ब्राह्मण ग्रन्थो से एक-दो शताब्दी पूर्व हो 
चुका होगा। इस प्रकार संहिताओं में सबसे प्राचीन ऋग्वेद संहिता का सकलन- 
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काल ब्राह्मण साहित्य से 200 वर्ष पूर्व अर्थात्‌ 7000 ई० पृ० मैक्समूलर ने 
स्वीकार किया है। इस संहिता में संकलित किये जाने से पहले ऋग्वेद के प्राचचीन- 
तम भन्त्रों की रचना का समय जो मैक्समूलर की परिगणन प्रक्रिया के आधार पर 
अधिक से अधिक दो शताव्दी का रहा होगा--यदि और जोड़ लिया जाए वो 
ऋग्वेद की रचना का काल [200 ई०पु० तक ले जाया जा सकता है। कहने 
का अभिप्राय यह है कि मैक्समूलर के अनुयायियो की दृष्टि में ऋग्वेद के रचना 
की पूर्व सीमा 200 ई० पुृ० से पहले किसी भी तरह नही ले जायी जा सकती । 

इस तिथिक्रम के निर्धारण मे सूत्र-साहित्य, ब्राह्मण-साहित्य और संहिताओं 
के रवना और सकलन के लिए मे क्‍्समूलर के द्वारा स्वीकार किया गया चार तथा 
दो-दो शताब्दियो का यह काल युक्तिप्रमाणशुन्य है अतएव पूर्णत. अवैज्ञानिक और 
यादृच्छिक है। स्वयं मेवंसमूलर भी 200 से 000 ई० पू० तक के मन्त्र रचना- 
काल को अन्तिम रूप से अकाट्य तथ्य के रूप मे स्वीकार नही करता था । सन्‌ 
]889 मे भौतिक धर्म विपय पर दिये गये अपने गीपफोर्ड लेक्चर (लन्दन से सन्‌ 
90॥] में प्रकाशित) में उसने यह स्वीकार किया था कि संसार में कोई भी शक्ति 
यह निश्चित नही कर पायेगी कि वेदिक सूक्‍तो की रचना 000 अथवा 500 
अथवा 2000 अथवा 3000 ई० पृ० हुई होगी । यह आश्चर्य की वात रही है कि 
वैज्ञानिक विचारधारा के युग में भी मैक्समूलर द्वारा पूर्णतः: यादुच्छिक रूप मे 
सुझाया गया यह मत वैज्ञानिक दृष्टि से सिद्ध किये गये तथ्य के रूप मे स्वीकार 
किया जाता रहा । हिटने ने (07७78] भाव [/ग्रट्टांपपं० ४प्त65 ] 567७४, 
]76७ ४०7, 872, ?. 78) अन्धानुकरण के रूप मे स्वीकार की जाने वाली 
इस प्रवृत्ति की, कि ऋग्वेद का काल मेक्समूलर ने [200 से 000 ई० पु० 
निर्धारित किया था, पर्याप्त भर्त्सना की है। तथापि मैक्सममूलर द्वारा ऋग्वेद के 
कालनिर्णय के विपय में किये गये प्रयत्न के वाद विद्वानों में इस विपय पर अपने 
विचार व्यक्त करने की स्पर्धा-सी लग गई । 


ऋग्वेद को प्रथम सहस्राब्दी से पद्चाह्वर्ती मानने वाले मत 


एक ओर कुछ विद्वान्‌ ऋग्वेद का रचनाकाल और अधिक प्राचीनता की 
ओर ले जाने का यत्न कर रहे थे और दूसरी ओर उससे भी अधिक हठधमिता के 
साथ इस काल को ईसा की प्रथम सहस्राव्दी से भी इस ओर लाने का यत्न कर 
रहे थे । ऋगेद को ई० पू० तीसरी सहस्नाब्दी से पहले की रचना मानने वाले मत 
के विरोध मे प्रायः यह तर्क दिया गया कि उस समय तक भारोपीय परिवार की 
विभिन्‍न जातियां अपने मूल स्थान से पृथक्‌ नही हुई थी। यद्यपि इस पिछले मत 
में अधिक सार नही है फिर भी यह मत उन लोगो को अधिक प्रिय है जो ऋग्वेद 
की रचना और भारतीय सस्क्ृति के प्रारम्भ के काल को ईसा के जन्म से 000 
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वर्ष पूर्व से अधिक प्राचीन नहीं मानना चाहते । हटंल ने यह सिद्ध करने की प्रतिज्ञा 
की थी कि ऋग्वेद की रचना भारत में न की जाकर जरथुप्ट्र के जन्म से कुछ ही वर्ष 
पहले ईरान से की गई थी | उसके मत में जरथुप्ट्र का समय 500 ई० पू० था। 
जी० ह्य सिंग इससे भी एक कदम आगे वढ़कर यह प्रत्तिपादित करता है कि 
ई० पृ० 000 वर्ष के आासपास भारतीय बार्य बार्मीनिया से भारत की ओर 
प्रस्थान कर रहे थे जहां ऋग्वेद की रचना प्रारम्भ हुई थी। अपने इस मत की 
पुष्टि मे उसने वोगाजक्यूई की मृत्तिकापद्टकाओं पर कीलाक्षरों में उत्कीर्ण कुछ 
नामों का सादृश्य भारतीय राजाओं के नामों के साध कल्पित किया है । इन पट्ट- 
काओं की जोर पहले भी संकेत किया जा चुका है। ह्यू सिंग के अनुसार आगे चल- 
कर बायों को क्षफगानिस्तान से भारत की बोर खदेड़ दिया गया जहां उन्होने 
अपने धर्म, साहित्य और संस्कृति का विकास किया। ब्रस्वहॉफर के सुझाव का 
बचुकरण करते हुए हा सिंग ने ऋग्वेद के राजा कानीत पृथुश्रवस्त जौर सीरियन 
राजा कानीट्रस को एक मादा है। इस राजा का नाम ग्रीकशिलालेखों तथा एक 
सिक्के पर मिलता है। इसका समय ई० पु० दूसरी शताब्दी है। ब्रन्नहॉफर के 
बनुयाय्रियों के मत का सार यह निकलता हैं कि ऋग्वेद के मन्त्रों का संग्रह ई० पु० 
दूसरी शताव्दी तक भी नहीं हो पाया था। ऋग्वेद के रचनाकाल की इतनी अधिक 
पीछे की कल्पना अभी तक और किसी ने नही की । इस मनोवृत्ति का मूल कारण 
भारत ओर भारतीयों को युलाम देश और ग्रुलाम देश के नागरिक मानना रहा 


है 

मैक्समूलर के सुझाये समय के आसपास वैदिक संहिताओं की रचना या 
संकलन का काल स्वीकार करना एक फेशन सा हो गया है । अधिकांश पाश्वात्य 
विद्वान मव भी 200-500 ई०प० ऋग्वेद का रचनाकाल स्वीकार करते हैं। 
(एल , एप्रा, टगणाठ8० 922, 7. 2; 00709, सवा, ?. 23) ॥ 
संहिताओ की रचना या संकलन के लिए ईसा के जन्म से समीय से समीपतर 
कालनिर्धारण करते का आधार वेद औौर बवेस्ता की भाषा और घामिक विचारों 
में समानता को माना यया है। 'आएएल60फ4०7ं३ ण एशांशंता शात एफ्तांटठ! 
(५०. 7, 94 9. 49) में प्रकाशित अपने लेख से प्रोफेसर मैक्डॉवल ने विचार 
व्यक्ष किया है कि इस परिणाम से बचना असम्भव प्रतीत होता है कि भारतीय 
बायें लोग ईसनियों से ईसा के जन्म से 300 वर्ष से अधिक पहले पृथक हुए 
हो | दूसरी बोर विन्टरनिट्स जैसे विद्वानों की सम्मति मे वेद और बवेस्ता में 
वर्णित धर्म क्षी समानता के विपरीत उनमे असमानताएं भी उतनी ही हैं जो पूर्व 
मतावलम्बियों को नविल्त्तर कर देती हैं। दोनो मे मिलने वाली समानताओं की 
व्याल्या तो अन्य प्रकार से भी बासानी से की जा सकती है । यह बात सदा ध्यान 
में रखी जानी चाहिए कि भारतीय ईरानी लोग प्राग्वैदिक और प्रायवेस्ता काल 
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में एक ही आये सांस्कृतिक इकाई थे और दोनों जातियाँ पृथक्‌ हो जाने के बाद 
भी लम्बे समय तक एक दूसरे की पड़ोसी रही थी। भाषा के सम्बन्ध के विषय 
में यह निश्चित कर सकना असम्भव है कि कितने समय मे दो परस्पर सम्बद्ध 
भाषाएं परिवर्तित होकर एक दूसरे से पृथक रूप मे पहचानी जा सकती हैं। कुछ 
भाषाएं बड़ी जल्दी परिवर्तित होती हैं और कुछ अन्य भाषाएं बहुत लम्वे समय 
तक अपरिवर्तित रहती है। वैदिक संस्क्ृत और अवेस्ता जैसी भाषाएं जिनका 
प्रयोग पौरोहित्य कार्यो के लिए अधिक हुआ था ऐसी ही भाषाये थी जो लम्बे 
समय तक अपरिवतित रह सकती थी । 


ऋग्वेद सम्बन्धी मैक्समूलर के मत से प्राचीनतर मत 


श्रोएडर ने मैक्समूलर द्वारा निर्धारित ऋग्वेद के रचनाकाल से पूर्व यानी 
500 से 2000 ई० पूृ० या इससे भी अधिक पहले सुझाने का साहस किया। हम॑न 
याकोबी ने जब ज्योतिष गणना के आधार पर भी ऋग्वेद का काल ईसा पूर्व तीसरी 
सहस्नाव्दी से भी पहले निर्धारित करने वाला अपना मत उपस्थित किया तो अधिकांश 
पश्चिमी विद्वानों ने इस मत का जोरदार विरोध किया। वे यह भूल गये कि 
ऊपर निर्दिष्ट मैक्समूलर का सामान्यतया स्वीकृत मत, जिसका कि वे समर्थन करते 
थे, कितने अस्थिर आधार पर टिका हुआ था । ज्योतिष के आधार पर कालनिर्धारण 
की यह प्रक्रिया सर्वेथा अप्रामाणिक या अयुक्तियुक्त नही कही जा सकती । वैदिक 
साहित्य में--ब्राह्मणो में ओर वेदाग साहित्य मे---यज्ञादि धामिक कृत्यो को एक 
निश्चित मुहत्ते में प्रारम्भ करने के लिए सूर्य तथा चन्द्र के ग्रहण और इनके 
सताईस नक्षत्रों मे श्रमण आदि विषयों पर विचार किया गया है। वैदिक साहित्य 
में अनेक स्थलो पर यह वर्णन मिलता है कि एक विशेष यज्ञ प्रक्रिया को एक 
विशेष नक्षत्र में सम्पन्न किया जाना चाहिए। नक्षत्र के काल से” यह अभिप्राय 
था कि उस समय चन्द्रमा उस नक्षत्र के समीप मे स्थित हो । भारतीय पज््चाज्भ मे 
महीनो के नाम भी चन्द्रमा की बारह विशिष्ट नक्षत्रों के साथ युति के आधार 
पर रखे गये हैं। प्रारम्भ मे महीनो के ये नाम केवल चान्द्रमास के लिए प्रयुक्त 
होते थे और फिर आगे चलकर ये ही नाम सौर महीनो के लिए भी प्रयुक्त होने 
लगे । वैदिक समय मे ही यह प्रयत्न किया गया कि चान्द्रवर्पष और सौर वर्ष की 
कालावधि एक समान कर दी जाये। इस दृष्टि से विचार करने पर स्वभावतः यह 
प्रश्न उठ सकता है कि क्या वर्ष के प्रारम्भ, ऋतुओं के साथ सम्बन्ध तथा पूर्ण- 
मासी के चन्द्र की विशिष्ट नक्षत्रों के साथ युति को देखकर पञ्चाज् गणना के 
आधार पर वैदिक काल निर्धारण के विषय मे किसी परिणाम पर नही पहुचा जा 
सकता ? 

कालगणना सम्बन्धी प्रश्त के समाधान की दृष्टि से विचार करते हुए 
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893 मे दो विद्वान्‌ स्वतन्त्र रूप से आश्चर्यजनक परिणामों पर पहुंचे । भारतीय 
विद्वान बालगगाधर तिलक तथा जर्मन विद्वान्‌ हर्मन याकोवी ने यह विचार 
व्यक्त किया कि ब्राह्मणों के काल में वसन्‍्त सम्पात कृत्तिका नक्षत्र से पड़ता था ! 
_उस समय की नक्षत्र गणना इसी नक्षत्र से प्रारम्भ होती थी । दूसरी ओर सहिताओ 
के वैदिक मन्‍्त्रों मे ऐसे सकेत भी मिलते है कि उस काल में वसन्‍्त सम्पात मृग- 
शिरष्‌ नक्षत्र मे आता था। वतेमान में आने वाले बसनन्‍्त सम्पात से पीछे की ओर 
गणना करके यदि देखा जाए तो क्ृत्तिका नक्षत्र मे पड़ने वाले वसन्‍्त सम्पात का 
समय 2500 ई० पृ० और मृगशिरष्‌ नक्षत्र मे पड़ने वाले वसन्‍्त सम्पात का 
समय 4500 ई० पू० होगा। वालगंगाधर तिलक इससे भी आगे बढ़कर ऋग्वेद 
की कुछ ऋचाओं का समय 6000 ई० पू० तक ले जाते है | याकोवी ने यह समय 
4500 ई० पृ० तक स्वीकार किया है। उसके मत मे 4500 से 2500 ई० पु० 
तक का समय वेदिक सम्भता के विकास का काल रहा होगा। इस प्रकार संहिताओं 
के संकलन का समय याकोबी के मत से ई० पृ० तीसरी सहस्राब्दी के द्वितीयार्ध तक 
सिद्ध होता है। 
याकोबी ने अपने मत की पुष्टि में एक अन्य ज्योतिष का प्रमाण भी उप- 
स्थित किया । प्राचीन भारत से गृह्यसूत्रो के अनुसार विवाह-विधि में बर-वधू को 
श्रुव-दर्शन करवाता था । इस श्रुव-दशशंन की वात तभी समझ में आ सकती है जब 
कोई चमकीला तारा उत्तर की ओर श्रुव के स्थान के समीप स्थिर रूप मे स्थित 
दिखायी देता हो । यह सर्वविदित है कि पृथिवी के उत्तरीय श्लुव का केन्द्र छोटे 
सप्तर्षि मण्डल मे से किसी एक तारे की ओर इंगित करता रहता है जिसे हम ध्रुव 
वारे के नाम से जानते हैं। गृह्ममृत्रों के समय मे ध्रुव का केन्द्र बिन्द्रु किसी ऐसे 
तारे की ओर इगित कर रहा होगा जो इस मण्डल के अन्य तारो की अपेक्षा 
अधिक चमकीला दिखायी देता हो ! इस समय छोटे सप्तर्षि मण्डल का द्वितीय 
श्रेणी (320000 788भ706) का (एल्फा! नामक तारा ध्रुव के स्थान पर है। 
वैदिक समय मे इस तारे को ध्रुव तारे के रूप मे नही समझा जा सकता था क्योकि 
2000 ईसा पूर्व यह तारा ्लुव के स्थान से पर्याप्त दूरी पर था और तब इसे ध्रुव 
के रूप मे समझता सम्भव नहीं था। 2780 ई० पु० के समय में एल्फा ड्राकोमिस 
(4078 078००॥४) की स्थिति ऐसी थी कि आगे आने वाले 500 वर्षों तक 
यह तारा झ्रुव के रूप मे दृष्टिगोचर रहा होगा । इस दृष्टि से श्रुव-दर्शन की यह 
प्रथा उस काल मे प्रारम्भ हुई होगी जब 'एल्फा ड्राकोनिस' ध्रुव तारे के रूप में 
दृष्टिगोचर होता था। यह स्थिति तीसरी सहस्राब्दी के पूर्वार्ध मे विद्यमान थी । 
ऋग्वेद और अथर्वेवेद मे वर्णित विवाह सम्बन्धी विधि में ध्रुव दर्शन का कोई 
वर्णन ही नही है। इसलिए ऋग्वैदिक सभ्यता का काल तीसरी सहसख्नाब्दी से पहले 


ही रहा होगा । 
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विलक और याकोवी के मत का बहुत जोरदार विरोध हुआ। कत्तिका नक्षत्र 
में वसन्‍्त सम्पात के आधार पर निर्धारित किये गये तिथिक्रम के विपय में सबसे 
गम्भीर आक्षेप यह किया गया कि अत्यन्त प्राचीन काल मे भारतीयों का ज्योतिष 
विषयक दृष्टिकोण नक्षत्रों के साथ चन्द्रमा की युति देखने तक सीमित था। वे 
सूर्य की गति के आधार पर नक्षत्र आदि के विचार से अनभिज्ञ थे। इसके 
अतिरिक्त अत्यन्त प्राचीन काल में दिन-रात की समानता के बारे मे कोई वर्णन 
नही मिलता । शतपथ ब्राह्मण मे वर्णित कृत्तिका नक्षत्र मे अग्त्याधान के प्रसंग में 
'फक्तिकास्वग्निमादधीत'''एता वी प्राच्या: दिशो न च्यवन्ते प्रस्तुत पंक्ति का 
अर्थ विन्टरनित्स आदि विद्वानों ने भिन्‍त प्रकार से करके यह सिद्ध करने का यत्न 
किया कि यह काल 800 ई० पु० के आमपास ठहरता है । वसन्‍्त सम्पात मे नव 
वर्ष के प्रारम्भ विषयक युक्ति का परिहार यह कहकर किया गया कि इन प्रश्नों 
का उत्तर ढूढ़ना सम्भव नही है; क्योकि वैदिक मंत्रों के मूल पाठ मे वर्ष का प्रारम्भ 
कभी वसन्‍्त मे, कभी शरद्‌ मे और कभी वर्पाकाल में दिखाया गया है। इसी 
प्रकार ऋतुओ के विषय मे यह तके उपस्थित किया गया कि ब्राह्मणो में ऋतुओं 
की संख्या 3,5,6 आदि रूप में भिन्‍न-भिन्‍न बताई गयी है। शतपथ ब्राह्मण 
42-8-2-35 में यह कहा गया है कि सभी ऋतुएं प्रथम हैं, सभी मध्य है और सभी 

अन्त में है। विन्टरनित्स ने ज्योतिष के आधार पर उपस्थित किये गये मतो के 

विपय में अपना विचार व्यक्त करते हुए कहा है कि ऋग्वेद मे ध्रुवदर्शन की प्रथा 
का वर्णन न होने के आधार पर किसी परिणाम का निकलना न्यायसंगत नहीं 
है; क्योकि ऋग्वेद के विवाह सूक्‍तो में सभी प्रथाओं का परिगणन नही किया गया 
है । ऐसी अवस्था मे इस एक प्रथा के अभाव को लेकर मतविशेष को उपस्थित 
करना तकंसंगत नही । 

याकोबी और तिलक द्वारा ज्योतिप विपयक तथ्यो के आधार पर उपस्थित 
किये गये मत को यद्यपि पाश्चात्य जगत्‌ मे मान्यता तो नही मिली पर दूसरी ओर 
पुरातत्व विषयक नई खोजो तथा वैदिक साहित्य मे वाणित सभ्यता और सस्कृति, 
राजनैतिक, धार्मिक तथा साहित्यिक इतिहास के आधार पर बीसवी शत्ती के अधि- 
कांश विद्वानों ने यह तो स्वीकार कर लिया कि ऋगेद का काल मैंकक्‍्समूलर 
द्वारा सुझाये गये ।200 ई० पु० या 500 ई० पु० से तो निश्चय ही अधिक 
प्राचीन है । 

जार्ज ब्यूहलर मे सन्‌ 894 में 'इण्डियन एण्टीक्वेरी” में प्रकाशित एक लेख 
मे 500 से 200 ई० पू० तक माने गये मत का खण्डन करके वैदिक साहित्य 
का एक नया काल स्थापित किया । उसके अनुसार उपलब्ध शिलालेखो के 
आधार पर यह वात निश्चित रूप से कही जा सकती है कि 300 वर्ष ई० पू० 
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मे दक्षिण भारत में भारतीय आर्यो का राज्य स्थापित हो चुका था और उस क्षेत्र 
मे ब्राह्मण-सभ्यता का प्रभाव व्याप्त हो गया था। उसी काल में रचे गये कुछ 
सुत्र-प्रन्थ, यथा--बौधायन, आपस्तस्व जआादि हमे उपलब्ध होते हैं। इनका प्रादुर्भाव 
दक्षिण भारत में हुआ था, ऐसा सप्रमाण सिद्ध किया जा चुका है । इसका तात्पर्य 
यह हुआ कि सूत्र-ग्रन्थों के दक्षिण मे रचे जाने से बहुत पहले ही--अर्थात्‌ 7वी- 
8वी शताब्दी ईसा पूर्व में आये जातियां वहां बस चुकी थी। भारत के उत्तर- 
पश्चिमी कोने में बसने वाले आर्यो द्वारा दक्षिण भारत की समुद्र पर्येन्त सीमा तक 
विजय प्राप्त करने के तुरन्त पश्चात्‌ सम्पूर्ण देश में आये ब्राह्मण सभ्यता के पूर्णतः 
बद्धमूल हो जाने से पहले उपर्युक्त प्रकार के वैदिक सम्प्रदायों का सुदूर दक्षिण जैसे 
द्रवर्ती क्षेत्र मे विकसित होना सम्भव नहीं था । व्यूहूलर के मत के अनुसार यदि 
ई० पू० 7वी-8वी शताब्दी में भारतीय आये दक्षिण भारत पर विजय प्राप्त कर 
चुके थे तो यह मानना कि वह ई० से 200 या 500 पूर्व भारत के उत्तर 
पश्चिमी किनारे पर रहते थे अयुक्तियुक्त होगा । यह मानना अत्यन्त हास्थास्पद 
होगा कि वैदिक कालीन भारतीय आर्य, जो बहुत से कबीलो मे विभक्त थे और 
प्रायः परस्पर झगड़ते रहते थे, 500 या 700 वर्षो मे पंजाब से, आसाम और 
बर्मा को छोड़कर, शेष सम्पूर्ण भारत को जीत सके और अनेक सुव्यवस्थित राज्यो 
को इस सारे भू-भाग में स्थापित करने त्तथा इस प्रदेश पर अपने धर्म और संस्कृति 
को विजित जातियो पर प्रभावी बनाने मे सफल हुए। ऐसी सफलता डेढ़-दो 
सहस्राव्दी से कम समय मे प्राप्त नही की जा सकती थी । 
इस मत के विरोध मे ओल्डनवर्ग ने उत्तरी और दक्षिणी अमेरिका के विस्तृत 
मैदानों में यूरोपीय जातियो के फैलाव का उदाहरण देकर यह तक भ्रस्तुत किया 
कि 700 वर्षो के समय की अवधि आर्यो के लिए दक्षिण भारत के भू-भाग पर 
विजय प्राप्त करने के लिए कम नही है । ओल्डनवर्ग के मत को अस्वीकार करते 
हुए विन्‍्टरनित्स का कहना था कि उपर्युक्त दोनों घटनाओ की तुलना नही की 
जा सकती । भारत विजय की तत्कालीन परिस्थिति और यूरोपवासियों द्वारा 
अमेरिका विजय की परिस्थितियों मे महान्‌ अन्तर है। वैदिक साहित्य में ऐसे 
संकेत पर्याप्त रूप मे मिलते हैं कि आरयों के विभिन्‍न कुलो और कवीलों मे अत्यन्त 
प्राचीन काल से परस्पर युद्ध होते थे । भारत के इतिहास में ऐसी परम्परा बहुत 
समय तक चलती रही है । इस प्रकार की परिस्थितियों मे भारत विजय चहुत्त 
शर्न:-शर्नें: और प्रत्यक कदम पर कड़े विरोध का सामना करते हुए भ्राप्त की गई 
होगी । यदि हम भारतीय साहित्य की दो प्राचीनतम सतहो की परस्पर तुलना 
करे तो यह स्पष्ट हो जायेगा कि आरयों का पूर्व और दक्षिण की ओर विस्तार बहुत 
ही धीमी गति से हुआ होगा । ऋग्वेद मे जिन नदियों का नाम घिलता हैं उनका 
प्रवाह जिस भू-भाग में होता था वह अफगानिस्तान के पूर्वी क्षेत्र तथा पाकिस्तान 
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के उत्तरी क्षेत्र तक सीमित थां। स्वयं ऋग्वेद की ऋचाओ का रचना काल कई 
शताब्दियो भें विस्तुत रहा है। यह वात ऋग्वेद के पृथक्‌-पुथक सुक्तों मे प्रयुक्त 
भाषा और वर्णन के आधार पर देखी जा सकती है। अनुक्रमणिकाओ और ब्राह्मणो 
मे जिन ऋषिओं को सूकतों और मनन्‍्त्रो का कर्ता कहा गया है वे स्वयं अपनी 
रचनाओं में अपने से अत्यधिक पूर्ववर्ती ऋषिओ को पूर्वेभिऋ पिनि. और पूर्व 
पूवेजना. कहकर सम्बोधित करते हैं। इसी प्रकार ऋग्वेद के लगभग साढ़े दस 
हजार मन्‍्त्रो में से कोई 500 मन्त्र अथवा उनके पृथक्‌-पृथक चरण पूर्व रचित 
मन्त्रो की आवृत्ति मात्र हैं। स्पष्ट है कि बहुत से नवीन ऋषिओ ने प्राकतन ऋषियों 
के मन्‍्त्रो की या उनकी पक्तियों को अपनी रचनाओ मे स्थान दिया होगा। 

यह पहले ही स्पष्ट किया जा चुका है कि ऋग्वेद सम्पूर्ण वैदिक साहित्य में 
प्राचीनतम ग्रन्थ है । इसकी भाषा वैदिक-गद्य-प्रधान ग्रन्थो की भाषा की अपेक्षा 
अधिक प्राक्तन है। नवीन और प्राचीन कृतियों मे वणित धामिक विचार और 
सभ्यता की अवस्थाएं एक दूसरे से भिन्‍न हैं | ब्राह्मण, आरण्यक और उपनिषद्‌ 
ऋग्वेद तथा अथवंबेद संहिता के मन्त्रों और प्रार्थनाओ को निश्चय से अपने से 
अत्यधिक पूर्ववर्ती काल की रचनाएं मानकर चलते हैं। इसी प्रकार ब्राह्मणों और 
आरण्यको मे वरणित आखुयांनों के रूप और उन्ही आख्यानों के ऋग्वेद वाणित 
रूप में बहुत भेद है जिससे प्रतीत होता है कि उनका प्राक्तन रूप ब्राह्मणो और 
आरण्यको के समय तक भुलाया जा चुका था। गुरु और शिष्य मे श्रुति परम्परा 
द्वारा सम्प्रेषित होने वाले इस साहित्य मे शिष्यो ओर आचार्यो की कई पीढ़िया 
बीत जाने के वाद इस साहित्य के पाठ में कुछ स्थिरता आयी होगी जिसका 
पृथक्‌-पृथक्‌ रूप नाना शाखाओं मे उपलब्ध है। इस प्रकार यह देखा जा सकता है 
कि भाषा, साहित्य और सस्क्ृति के आधार पर ऋग्वेद के प्रथम सुक्तों की रचना 
और संहिता के रूप मे उनके संकलन के मध्य मे कई शताब्दियों का समय व्यतीत 
हो चुका था । 

ऋग्वेद का संकलन एक अत्यन्त प्राचीन काल की अवधि की समाप्ति का 
सूचक है। ऋग्वेद तथा अन्य सहिताओ और ब्राह्मणों के उपलब्ध वर्तमान रूप की 
प्राप्ति तक जिस संस्कृति का विकास हुआ उसके लिए भी कई शताब्दी लम्बे व्यव- 
धान की अपेक्षा है । स्वयं ब्राह्मणों मे विविध शाखाओ और प्रशाखाओ का वर्णन 
मिलता है जिनकी ऋषि परम्पराओं की लम्बी सूचिया तथा नये और पुराने 
ऋषिओं अथवा उनके कुलों के प्रति मिलने वाले बहुत से सकेत उपर्युक्त तथ्य के 
पोषक हैं। इस सम्पूर्ण साहित्य तथा ब्राह्मण-संस्क्ृति, धामिक ज्ञान और पुरोहितों 
को प्राप्त होने वाली सर्वात्तिशायी शक्ति के विकास के लिए कई शताब्दियो के 
समय की आवश्यकता है। इसी के साथ उपनिषदों की भाषा और विषय-वस्तु 
अपनी रचना के एक नये ही काल की सूचना देते हैं; क्योकि ये भी अपनी विषय- 
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वस्तु के विकास क्रम मे कुल क्रमागत ऋषिओं की लम्बी परम्परा को मानकर 
चलती है। इस लम्बी अवृधि मे अर्थात्‌ ऋग्वेद की प्राक्तन ऋचा की रचना से 
लेकर उपनिषद्‌ काल की समाप्ति तक, आर्य लोगो ने सिन्धु नदी से ग्रद्धा नदी 
तक के आपेक्षिक रूप मे छोटे भू-भाग पर ही विजय प्राप्त की। यदि अफगा- 
निल्‍्तान की पूर्वी सीमा से लेकर गद्धा के समुद्र मे मिलने तक फैले हुए भू-भाग 
को विजय करने तथा उस पर अपने धर्म और सस्कृति का प्रभाव जमाने में आरयों 
को सहख्नाब्दी से अधिक लस्बा समय लगा तो सम्पूर्ण उत्तरी भारत और दक्षिणी 
भारत को जीतने मे उससे दोगुना समय तो लगा ही होगा | हॉफकिन्स और रैप्सन 
आदि कुछ विद्वानों का यह मत रहा है कि प्राचीनतम उपनिषदों का समय छ 
शताब्दी ई० पू० से पूर्व नही रखा जा सकता । इस प्रकार उनका मत मैक्समूलर 
द्वारा निर्धारित मत के विपरीत जाता है जिसके अनुसार उसने सहिताओ, ब्राह्मणो 
और उपनिषदो को बुद्ध से पृर्ववर्ती अर्थात्‌ 500 ई० पू० से पहले का माना था। 
ओल्डववर्ग मे यह सिद्ध किया है कि प्राचीनतम उपनिषदो और प्राचीनतम बौद्ध 
साहित्य के बीच भे कई शताब्दियो का अन्तर रहा है। सम्पूर्ण बौद्ध साहित्य न 
केवल वेदो को अपितु वेदाज्ो को भी और वस्तुत: सम्पूर्ण वैदिक-साहित्य और 
विज्ञान की अपने से पूर्ववर्ती और पहले से विकसित मानकर चलता है। बौद्ध धर्म 
के प्रादुर्भाव से पहले भी भारत में बहुत से ऐसे धामिक सम्प्रदाय विद्यमान थे जो 
वेदों मे आस्था नही रखते थे। इनमे से एक सम्प्रदाय जैनो का भी था। भारत 
के विभिल धार्मिक और दाशनिक सम्प्रदायो के कालक्रम के विषय में इनकी 
परम्परा बहुत से विद्वानों को पर्याप्त विश्वसनीय प्रतीत हुई है और इस आधार 
पर हम उतकी इस सूचना से विश्वास कर सकते है कि उनके सम्प्रदाय के संस्थापक 
का जीवन-काल 750 ई० पूृ० के आसपास था। ब्यूहलर के मत मे वेद ओर 
ब्राह्मण धर्म विरोधी सम्प्रदायों का समय जैनो से भी अधिक प्राचीन काल का 
है। इस प्रकार समग्र वेदाज़ू-सहित वैदिक-साहित्य इन नास्तिक सम्प्रदाओ से भी 
पूव॑वर्ती रहा होगा । 
ऋग्वेद के काल-निर्णेय का प्रश्न हल करने मे एक ओर पुरातत्व सम्बन्धी 

वैज्ञानिक खोज कुछ सहायता पहुंचा सकती है। सत्‌ 907 मे ह्यगो विक्लेयर ने 
वर्तमान टर्की देश में बोगाजक्यूइ वामक स्थान पर एक महत्वपूर्ण खोज की । 
इसमे प्राचीन हिंद्टाइट साम्राज्य की राजधानी के राजकीय अभिलेखो की मृत्तिका 
पट्िटकाएं भी शामिल थी। इस पर मितानी और हिद्ठाइट राजाओं के बीच 
400 ई० पू० में हुईं सन्धि के अभिलेख लिखे हुए थे जिनमें दोनो राज्यो के 
देवताओं की इस सन्धि के संरक्षको के रूप मे स्तुति की गई है । इन देवताओ की 
सूची मे वैविलोनियन और हिंद्वाइट देवताओं के साथ-साथ मितानी के देवताओं 
मे आर्यों के पूर्व वणित मित्र, वरुण, इन्द्र और नासत्यो के नाम भी सम्मिलित हैं । 


इस खोज के परिणामस्वरूप प्रश्न यह उठा कि भारतीय आरयों के देवताओं के 
नाम एशिया माइनर में मितानी जाति के पास कैसे पहुंचे ? इस प्रश्न के समाधान 
के लिए विभिन्‍न विद्वानों ने नाना मत उपस्थित किये। 
एडवर्ड मेयर ओर पी० जाडल्स का मत यह रहा है कि ये देवता उस काल 
के हैं जब भारतीय और ईरानी जन भाषा और धर्म की दृष्टि से एक ही अविभा- 
जित राष्ट्र के रूप में निवास करते थे। उस समय एक ओर तो कुछ र्य” कुल 
पश्चिमी मेसोपोटेमिया और सीरिया की ओर अग्नसर हो रहे थे और दूसरी 
ओर कुछ अन्य कुल भारत और पाकिस्तान के उत्तर पश्चिमी सीमान्त में एक- 
पृथक्‌ विकास की कड़ी के रूप में वसने प्रारम्भ हो चुके थे । उस समय इस शाखा 
के धामिक गीतों की रचना ऋग्वेद के प्राचीनतम मन्त्रो के रूप मे प्रारम्भ हो 
चुकी थी। यह काल 500 ई० पू० के आसपास का रहा होगा । एक ही मूल 
जाति से विकसित होने के कारण पश्चिम और पूर्व की ओर गये कुलो की धामिक 
मान्यताएं एक समान रही होगी और इसी समानता का दर्शन हमे मितानी के 
मित्र, वरुण आदि देवताओ मे दृष्टिगोचर होता है। ओल्डनवर्ग का मत भी इस 
मत से मिलता-जुलता ही है । उसके विचार मे ये देवता किसी ऐसी पश्चिमी आये 
कबीले के देवता थे जो कवीला भारतीय आर्यों के कबीले से सम्बद्ध था और दोनों 
ही कबीलो के लोगो ने अपने किसी समान मूल से कुछ समान विशेषताएं विरासत 
के रूप में प्राप्त की होगी । पश्चिम और पूृर्व की ओर बढने वाले ये कवीले 
जरथुष्ट्र से पूर्ववर्ती ईरानियों के उत्तराधिकारी थे या किसी अन्य आये शाखा के 
उत्तराधिकारी थे--इस प्रश्त पर ओल्डनवर्ग मोन है तथापि उसका यह विश्वास 
था कि इस खोज के कारण वैदिक काल को अधिक प्राचीन मानना उचित नही । 
यह तथ्य है क्रि मित्र और वरुण तथा इन्द्र और नासत्यौ अपने नाम के इन 
रूपों में ऋखेद में देखे जा सकते है। इस आधार पर याकोबी, हिलेब्नाण्ट, कोनोव 
ओर विन्टरनित्स इंस बात पर सहमत है कि ये देव ऋग्वेद मे्वाणत भारतीय 
आर्यो के ही देवता हैं। ऐसी अवस्था मे यह स्वीकार करना आवश्यक हो जाता है 
जिस प्रकार आयें कुलो का मध्य एशिया से भारत की ओर आवर्जन हो रहा था 
उसी प्रकार कुछ थोड़े से कुल पश्चिम की ओर भी पुनः वापस जा रहे थे। पश्चिम 
की ओर होने वाले ये आवर्जत परस्पर विवाह आदि के कारण भी हुए हो अथवा 
युद्ध रूपी साहसिक अभियान के कारण हुए हो यह निश्चय से नहीं कहा जा 
सकता | साथ ही यह तथ्य भी नही भुलाया जा सकता कि ऋग्वेद की रचना के 
समय भारतीय आये भौगोलिक दृष्टि से पश्चिमी क्षेत्र के अधिक समीप रहे होगे। 
वोगाजक्यूइ की खुदाई में मिले अभिलेखो के आधार पर तिथिक्रम या कालक्रम के 
विपय मे इतनी ही वात कही जा सकती है कि द्वितीय सहस्नाब्दी के मध्य मे अर्थात्‌ 
500 ई० पूृ० के आसपास कुछ जातिया जो वैदिक देवताओ की पूजा करती थी 
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काफी समय पहले से भारत पाकिस्तान के उत्तर पश्चिमी कितारे पर वस चुकी 
थीं। इनमें से कुछ कुल 7400 ई० के आसपास सुदूर पश्चिम की ओर वापिस 
गए होंगे। अतः इस कारण एक ही समान विरासत वाले उत्तराधिकारियों में एक 
समान देवताओं का होना आश्चर्यकारक नही है । 
संसार की विभिन्‍न भाषाती और भाषा शाखाओं के इतिहास का ज्ञान हमे 
यह स्वीकार करने को वाधित करता हैं कि कोई भी भाषा बनगिनत हजारों- 
लाखों वर्षो तक की बात तो दूर, दो-तीन सहस्नाब्दी से अधिक समय तक परिवर्तित 
हुए बिना नहीं रह सकती ! इस कारण वेद के काल के विषय में भूगर्भ विद्या के 
आधार पर युझाई गईं जकल्पनीय तिथियां यथा -- 6000 या 25000 ई० पु० 
नितान्त असम्भव हैं । इन तिथियों को स्वीकार करने का मतलव यह होगा कि 
इतने लम्बे युग मे वर्णन करने योग्य किसी भी प्रकार की संस्क्ृतिक उन्लत्ति 
वैदिक आर्यो मे नही हुई | भारतीयो जैसे प्रतिभा-सम्पन्न लोगो के बिपय में ऐसा 
मानना वहुत ही अधिक हैरानी की वात होगी । काल सम्बन्धी ये संख्यायें सर्वधा 
असम्भव हैँ क्योंकि व॑ंदिक और ब्राह्मण-संस्क्ृति के मध्य में निरन्तरता की व्याख्या 
किसी अन्य प्रकार से नहीं की जा सकती । यह समस्या धर्म के विकास के विपय में 
ओर भी अधिक उलझन पैदा करने वाली होगी । इसके अतिरिक्त ब्राह्मणों की 
भाषा के आधार पर पाणिनि द्वारा अपने व्याकरण में परिनिष्ठित रूप मे स्थापित 
की गई लौंकिकर भाषा और सम्राट्‌ अशोक के शिलालेखों मे लिखी गई भाषाओं मे 
इतना गहन सम्बन्ध है कि इतने हजारो वर्ष का समय इन दोनो के वीच में गुजरा 
होगा, यह सोचना भी सम्भव नही संक्षेप में यह कह सकते हैं--() ज्योतिष 
के आधार पर वेद के काल का निर्धारण हमे किसी निश्चित परिणाम पर नही 
पहुंचा सकता क्योकि वेद के मूल पाठ में ऐसे ध्दर्भ भी हैं जिनका अर्थ अनिश्चित 
। ज्योतिष के आधार पर की गई गणना कितनी भी सही हो परन्तु उससे कुछ 
भी सिद्ध नही किया जा सकता जब तक उस गणना के आधारभूत मल पाठ 
भर्संदिग्ध रूप से सुस्पष्ट न ही । (2) ऐतिहासिक तथ्यो के आधार पर उपस्थित 
किए गए मत थथा--बोगाजक्यूइ के मृत्तिका पट्टिकाओं पर त्रिकोणात्मक लिपि 
में लिखे गए शिलानेखों में वणित देवताओं की वेदकालीन देवताओ के साथ तुलना 
ओर उसके आधार पर बार्य (भारत ईरानी) और भारोपीय कान तक वेद की 
प्राचीनता सिद्ध करना अपने आप में अनिश्चित तत्व हैं और नाना प्रकार के 
परस्पर विरोधी परिणामों पर पहुंचा सकते हैं । तथापि हमारे पास प्राचीन भारत 
ओर पश्चिमी एशिया के सम्बन्धों के प्रमाण इस रूप में उपलब्ध हैं जिससे 
यह निद्ध किया जा सकता है कि द्वितीय सहस्नाब्दी के मध्य में आर्य लोगों की 
एशिया माइनर में उपस्थिति और वैदिक सभ्यता का विकास इस काल में वहां 
पर अवश्य था । (3) एक ओर वैदिक भाषा और भवेस्ता मे तथा दूसरी ओर 
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वैदिक भाषा और लौकिक संस्कृत में अत्यधिक समानता के आधार पर स्वीकार 
किया गया भाषागत तथ्य हमें किसी भी निश्चित परिणाम पर नही पहुंचाता । 
(4) यह तथ्य हमें इस बात की चेतावनी देता है कि हमें ज्योतिष और भूगर्भ 
विज्ञान की कल्पनाओं के आधार पर वेद की तिथि को अक्ल्पनीय काल में 
निर्धारित नहीं करता चाहिए। (5) बाह्य प्रमाणों के अभाव में हमें वेद का 
काल-निर्णय करने के लिए भारतीय साहित्य के इतिहास में उपलब्ध होने वाले 
प्रमाणों को आधार बनाने के लिए बाध्य होना पड़ता है । इस विषय में सर्वाधिक 
सुनिश्चत तथ्य यह है कि पाश्वें, महावीर और बुद्ध सम्पूर्ण वैदिक साहित्य को 
जो अपने विभिन्‍न पहलुओं में परिपूर्णता प्राप्त कर चुका था--अपने से पहले 
स्वीकार करते हैं। इस सीमा का हमें अतिक्रमण नहीं करना चाहिए । यदि हम 
200 या 500 ई० पूर्व वैदिक साहित्य के प्रारम्भ का काल स्वीकार करें तो हम 
इस सम्पूर्ण साहित्य के विकास की समुचित व्याख्या नही कर सकते । हमें संभवत: 
इस साहित्य के विकास का प्रारम्भ ई० से 3500 से 2500 वर्ष पृ्व॑ं और इसकी 
समाप्ति ई० से 750 या 500 वर्ष पूर्व माननी चाहिए। सबसे अधिक समझदारी 
की वात तो यह होगी कि हमें निश्चित तिथियों से दूर रहते हुए और दोनो प्रकार 
की अति से बचते हुए मध्य मार्ग को अपनाना चाहिए। 

सनिष्कषं---ऊपर किए गए विवेचन से यह निष्कर्ष तो सहज ही निकाला जा 
सकता है कि वेद के अंतिम अर्थ, ऋग्वेद की ऋचाओं के रचनास्थल एवं आर्यो के 
मूल स्थाव और ऋग्वेद के आदि रचना काल के विषय में कोई स्वंसम्मत मत 
उपस्थित नही किया जा सकता । ऋग्वेद तथा अन्य सहिताओं की भाषा और 
वण्ये विषय की विषमता इस बात के तो अवश्य ही च्योतक हैं कि इन संहिताओं 
के मंत्रों की रचना पृथक्‌-पृथक्‌ काल में भिन्‍न-भिन्‍त उद्देश्य से हुई थी । मत्रों और 
ऋचाओं की रचना चाहे कभी भी हुई हो--संहिताओ का संकलन ब्राह्मणों के 
संकलन से तो निश्चय ही पहले हो चुका था और इन दोनो का संकलन भारत 
के पश्चिमोत्तर प्रदेश में--जिसके माथ मनुस्मृतिवर्णित नध्यदेश भी संयुक्त 
था-हुआ था । कर्मेकाण्ड प्रधान ब्राह्मणो की रचना के साथ ही साथ यज्ञों की 
प्रतीकात्मक और आध्यात्मिक व्याख्या का श्रीयणेश भी हो चुका था। न केवल 
ब्राह्मण ग्रन्थों के अन्तिम भाग मे---जो आरण्यको के नाम से जाने जाते है--अपितु 
उनके मुख्य प्रतिपाद्य विषय मे भी ऐसी व्याख्याएं पर्याप्त मात्रा मे मिलती हैं। 
इसका तात्यय॑ यह हुआ कि ब्राह्मणों और आरण्यको की रचना समानान्तर काल 
में, पर पृथक्‌-पृथक उद्देश्य से भिन्‍न-भिन्‍न स्थातों में --ग्राम मे और अरण्य मे-- 
हुई। प्राचीन उपनिषदों की रचना के समय तक कर्मकाण्ड अपनी सत्ता खो चुका 
था और उसका स्थान ज्ञानकाण्ड ने ले लिया था | इस प्रकार आपेक्षिक कालक्रम 
की दृष्टि स सहिताओ, ब्राह्मणो, आरण्यको और उपनिषदो की क्रमिक काल- 
ऋमता देखी जा सकती है। 


द्वितीय अध्याय 
खण्ड-क्‌ 
स्तुति-प्राथना (4) 


ऋ्वेद-संहिता 

निविवाद रूप से सम्पूर्ण वैदिक साहित्य में ऋग्वेद संहिता सबसे प्राचीनतम 
है जिसे सक्षेप मे ऋग्वेद के नाम से जाना जाता है। ऋणग्वेद-संहिता' का शाब्दिक 
अर्थ ऋचाओ के ज्ञान का संग्रह' है। ऋग्वेद! इस समस्तपद के पूर्वेपद में प्रयुक्त 
ऋषक्‌' शब्द “/ऋच्‌ स्तुतो' घातु से निष्पन्त है। इस प्रकार 'ऋक्‌! या 'ऋचा' 
का अथे 'स्तुति' अथवा 'छन्द में निवद्ध स्तुतिमय रचना' होगा। इसलिए ऋग्वेद! 
का सामान्य अर्थ 'ऋचाओ या स्तुतियों का ज्ञान हुआ । 

चरणव्यूह के अनुसार, जो सूत्रकाल में एक परिशिष्ट के रूप में निबद्ध किया गया 
था, ऋग्वेद की पांच शाखाओं का उल्लेख मिलता है---() शाकल, (2) वाष्कल, 
(3) आश्वलायन, (4) शाझ्डायव और (5) माण्ड्केय । इसमें से आश्वलायन 
और शाज्ायव शाखाओ में ऋग्वेद के मूल पाठ में कोई भेद नही है; शाकल शाखा 
से इनकी एकमात्र विशेषता यह है कि आश्वलायन शाखा के 8वे मण्डल में 48वें 
सूक्‍त के पश्चात्‌ प्राप्त होने वाले ! बालखिल्य सूक्‍तो (80 मन्तरों) को परि- 
शिष्ट के रूप मे स्वीकार करती है और शाज्भायन ने भी इन सूक्‍तो को इसी रूप 
से स्वीकार किया है किन्तु उनमें से कुछ मन्त्र कम कर दिये हैं। इसलिए 
पुराणों की पश्चात्कालीन परम्परा में ऋग्वेद की तीच ही शाखाबों--शाकल, 
वाप्कल, मसाण्ड्केय--का वर्णव मिलता है । साण्ड्केय शाखा के अपने विशिष्ट 
पाठ थे--इसका वर्तमान में कोई प्रमाण वही मिलता। इत्त प्रकार विवेचन के लिए 
ऋग्वेद की दो ही शाखाएं अर्थात्‌ शाकल और वाणष्कल उपलब्ध हैं। पीछे की 
वैदिक परम्परा मे इस वात के पर्याप्त प्रमाण मिलते हैं कि वाष्कल जाखा का 
शाकल शाखा से भेद, 8 अतिरिक्त सूक्षतों को स्वीकार करने और प्रधम मण्डल के 
कुछ सूक्‍तों को एक पृथक्‌ वर्ग के रूप मे स्वीकार करने त्तक, सीमित है । परिषामतत: 
हम कह सकते हैं कि ऋग्वेद की शाकल शाखा का पाठ परम्परा की दृष्टि से 
सर्वेशुद्ध रूप में हमें उपलब्ध है। 


ऋग्वेद संहिता का विभाजन दो स्थूल रूपो में उपलब्ध होता है। प्रधम विभा- 
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जन के अनुसार सम्पूर्ण ऋग्वेद 0 मण्डलों मे विभकत है। ये मण्डल विभिन्‍न 
संख्या वाले सृक्‍तो में विभकत हैं तथा ये सूकतत पृथक्‌ू-पृथक्‌ मन्‍्त्रों मे विभकत है। 
ऋग्वेद के छोटे-से-छोटे सूकत की मन्त्र सख्या एक और बड़े-से-बड़े सूबत की मन्त्र 
संख्या 58 तक मिलती है। ऋग्वेद के प्रथम तथा दशम मण्डल में सूकक्‍तो की 
संख्या 9] है। शेष मण्डलों मे सबसे छोटा मण्डल द्वितीय है जिसकी सूक्‍त सख्या 
43 है। शेप मण्डलों की सूक्‍त संख्या अनियमित है । दसों मण्डलो की कुल सूकत- 
संख्या 07 है और आठवें मण्डल के बालखिल्य सूक्तों को मिलाकर यह सख्या 
4028 हो जाती है। ऋग्वेद के मन्त्रों का सर्वबोग 0552 है | ऋग्वेद का दूसरा 
विभाजन, अष्टक, अध्याय और वर्गों में किया गया है। इसके अनुसार सम्पूर्ण 
ऋणचेद 8 अप्टकों मे विभाजित है और प्रत्येक अष्टक का विभाजन 8 आध्यायों मे 
किया गया है। इन अध्यायों का विभाजन वर्गों में है। वर्ग सख्या की दृष्टि से 
पष्ठाष्टक सबसे बड़ा है जिसमे वर्गों की संख्या 33 है । सबसे छोटे द्वितीय अप्टक 
की वर्ग संख्या 22] है। सूक्‍तों की संख्या की दृष्टि से अष्टको की संख्या में बहुत 
अधिक भेद नही है । सबसे कम सूक्‍तो की सख्या सप्तम अष्टक में 6 और सबसे 
अधिक सूक्‍तों की संख्या अष्टम अष्टक में 46 है। प्रत्येक मण्डल का अनुवाकों 
में भी विभाजन किया गया था किन्तु इनसे संगृहीत सूक्‍तों और मन्त्रों की सख्या 
पृथक्‌-पृथक्‌ हैं। कुछ अनुवाक केवल मात्र तीन सूक्तो के और बड़े-बड़े अनुवाक 
]5-6 सूकतों के हैं । 

ऋग्वेद के प्रत्येक सूकत के प्रारम्भ में ऋषि, देवता और छन्‍्द विपयक सुचना 
दी हुई होती है। उदाहरणार्थ---ऋग्वेद के प्रथम मण्डल के ]64वें सुक्‍त के प्रारम्भ 
में सूकत के ऋषि, देवता और छन्द के विपय में निम्नांकित सूचना मिलती है--- 
52-दीघीत्तमा औचश्य:, 9-4] विश्वेदेवा:; 42 आद्यर्थर्चस्थ वाक, द्वितीयस्य 
आप:; 43 आद्यर्वर्चेस्थ शकधूमः, द्वितीयस्थ सोम; 44 केशिन: (अग्नि: सूर्यो 
वायुडच) ; 45 वाक; 46-47 सूर्य, 48 संवत्सरकालचक्रम; 49 सरस्वती; 
50 साध्य:; 5] सूर्य, पर्जन्याग्नयो वा; 52 सरस्वान्‌ सूर्यो वा। त्रिप्टुपृ 
2, 5, 23, 29, 36, 4] जगती; 42 प्रस्तारपंक्ति:; 5] अनुप्टूपू। इस 
सूचना के अनुसार सूक्‍त की कुल मन्त्र संख्या 52 है जिनका दर्शन करने वाले ऋषि 
का नाम दीर्घतमा ओचथ्य है। प्रथम मंत्र से 4[वें मन्त्र तक के विश्वेदवा: ठवता 
हैं। 42वें मन्त्र की प्रथमार्ध की देवता वाक हे और द्वितीयार् के आप: हैं; 43वें 
मन्त्र के प्रथमार्थ के देवता शकधूम और द्वितीयार्ध के देवता सोम है; 44वें मन्त्र 
के देवता केशिन: (अग्नि, सूर्य, वाद) हैं, 45वीं ऋचा की देवता बाकद 46 
ओर 47वें के देवता सूर्य; 48वें के संवत्मरकालचक्रम; 49वें के देवता 
सरस्वती; 50वें के खाध्या:; 5वें का सूर्य अयवा पर्जन्य व अग्नि; 52वें मन्त्र 
का देवता सरस्वान्‌ अबयवा सूर्य हैं। इस नृक्त के 42, 5, 23, 29, 36 
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और 4, 42, 5 भनन्‍्त्रों को छोड़कर शेप मन्‍त्रो का छन्‍्द त्रिष्ट्पू है; 2, 5, 
23, 29, 36 और 44 जगती छन्द मे है, 42वें का छन्द प्रस्तारपंक्ति है। 
5]वां मन्त्र अनुष्टुप्‌ छन्‍्द मे तिबद्ध है। इस प्रकार ऋग्वेद के प्रत्येक सूक्‍त के 
प्रारम्भ से दी हुई ऋषि, देवता और छल्दो की सूची सर्वानुक्रमणिका में दी हुई 
है। 

मण्डलो मे विभाजित ऋग्वेद मे संगहीत सूबतो के ऋषिओ के अनुसार द्वितीय 
से सप्तम मण्डल तक ऋग्वेद का प्राचीनतम भाग माना जाता है। इन्हे हम वश- 
मण्डल भी कह सकते है क्योकि अधिकाशतः इन मण्डलो मे समृहीत सुकतो के 
ऋषि एक ही वंश या कुल के थे। इनके ऋषि क्रमशः गृत्समद, विश्वामिन्र, 
वामदेव, अतन्रि, भारहाज और वसिष्ठ है। इनके वंशज ऋषियों को भारतीय 
परम्परा मन्त्रो के कर्ता" नही 'द्रष्टा' मानते हैं। भारतीय परम्परा के अनुसार 
सम्पूर्ण वेद ईश्वर द्वारा चार ऋषियो को प्रकाशित किये गये। इस परम्परा के 
अनुसार ऋग्वेद आदि चारो वेदो का प्रकाश क्रमश: अग्नि, वायु, आदित्य और 
अज़््रा ऋषियो के हृदय में हुआ था | तत्पश्चात्‌ सूकतो के साथ निर्दिष्ट नाम 
वाले ऋषियों ने उनमे वरणित ज्ञान का दर्शन! किया इसलिए “ऋषियो मन्त्रद्गष्टार.! 
ऐसा कहा जाता है। आधुनिक विद्वानू इन ऋषियो को मन्त्र का रचयिता मानते है । 
इन ऋषियो मे कई स्त्री ऋषिकाओ के नाम यथा---रोमशा,न्रह्मवादिनी, लोपामुद्रा, 
विश्ववारात्रेयी, अपाला आन्रेयी--आदि मिलते है। अनुक्रमणिकाओ मे दिये गये 
इन ऋषियो के नाम व्यक्ति विशेष के न होकर वंश के नाम ही परिचायक है 
क्योकि इनमे से बहुत से ऋषि विश्वामित्र, वसिष्ठ आदि ब्राह्मणो, पुराणों, राम- 
यपण और महाभारत तक मे वणित है। स्वय ऋग्वेद मे यह वणित है कि उस समय 
तक इन ऋषिवशो की अनेक पीढ़िया व्यतीत हो चुकी थी--अग्निः पूर्व! भिऋषि- 
भिरीडयो नूत॑नैरूत | स देवा एह वक्षतिः। 

आठवे मण्डल मे वरणित सृक्‍तो मे एक पारस्परिक घनिष्ठ सम्बन्ध है जो अन्य 
वंश मण्डलो की अपेक्षा किसी दृष्टि से दम नही है। उनमे से कुछ सुकतो के मन्त्रो 
की अन्तिम पंक्ति बार-बार दोहराई गई है । उदाहरणाथै---'नभ॑न्‍्तामन्यके स॑मे' 
39, 40 और 4 वे सूक्‍तों के मन्‍्त्रो के अन्तिम चरण के रूप मे विद्यमान है। इसी 
प्रकार की पंक्तियों के उदाहरण 'विश्वेह देवी सव॒नाव॑ गच्छतम्‌”, 'सोम' सेत॑ 
मंहिंषेवाव॑ गच्छथः'; 'प्र॒जां च॑ धत्त द्रविंणं च धत्तम्‌'; 'मरुत्व॑न्ता जरितुग्ग'च्छथो 
ह॒व॑म', हँत॑ रक्षासि सेधंतममी 'वा:', आददित्यैये।तंमश्विना'; 'श॑ चीपत॒ इंद्र दिश्वी भि- 
रूतिभिं:' आदि हैं। तथापि इस कारण हम इन सूक्‍तों को एक ही वंश के ऋषियो 
द्वारा निर्मित नही कह सकते है। यह सत्य है कि आठवे मण्डल मे कण्व वंशियो के 
सूक्‍तो की सख्या पर्याप्त है पर उनके साथ आज््िरस, आत्रेय और भाग तथा 
कुछ अन्य ऋषि बशों के सूकत भी संग्रहीत हैं। इस मण्डल के कण्व वंशीय सृक्‍्तों 
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संख्या 29 है । 
मन्त्रों का जो पाठ स्वराड्भून सहित हमे उपलब्ध होता है उसे संहिता पाठ 
कहा जाता है। संहिता नाम से प्रसिद्ध ग्रन्थ भी दो प्रकार के हैं ।” एक प्रकार के 
ग्रन्थ वे हैं जिनमे केवल मन्त्र मात्र हैं; उदाहरणार्थ--ऋग्वेद संहिता, शुक्ल यजुर्वे- 
दीय वाजसनेयि माध्यन्दिन संहिता आदि। दूसरे प्रकार के सहिता ग्रन्ध वे हैं 
जिनमे मन्त्र भाग ओर ब्राह्मण भाग दोनो साथ-साथ मिश्रित रूप मे मिलते हैं यथा 
--#ए्ण यजुर्वेदीय तैत्तिरीय संहिता, मैच्रायणीय सहिता आदि । सहिता के निर्भुज 
और प्रतृण ये दो भेद होते हैं। निर्भुज शब्द संहिता का वाचक है परल्तु प्रतृण शब्द 
पद संहिता का वाचक है। मैक्डानल" आदि पाश्चात्य विद्वानों का यह मत है कि 
जिस रूप में संहिता पाठ हमे अब उपलब्ध है वह वाद मे जाकर निर्धारित किया 
गया था | ब्राह्मण ग्रन्थो मे हमे कुछ ऐसी निश्चित सूचनाएं मिलती हैं जिनके 
अनुसार एक शब्द या शब्द-समूह मे वर्णों की निश्चित संख्या का उल्लेख है। उप- 
लब्ध सहिता पाठ के साथ यह संख्या मेल नही खाती जिसका कारण सन्धिके 
परिणामस्वरूप दो स्वरध्वनियों मे हो जाने वाले संकोच हैं। इससे यह परिणाम 
निकाला गया है कि संहिता पाठ को अन्तिम रूप ब्राह्मण ग्रन्थों की रचना हो जाने 
के पश्चात्‌ दिया गया होगा | इस सहिता पाठ को सुरक्षित रखने के लिए 8 प्रकार 
की विक्षत्तियो का प्रयोग किया जाता था। ये विक्नत्तिया क्रमशः जटा, माला, 
शिखा, रेखा, ध्वज, दण्ड, रथ और घन थी । ये सभी क्रमपाठ या प्रतृण के आधार 
पर निर्दिष्ट की जाती हैं । इनमे जटा और दण्ड प्रधान है। जटा के अनुसार शिखा- 
पाठ होता है और दण्ड के अनुसार माला, रेखा, ध्वज और रथ पाठ होता है। घन- 
पाठ, जदा और दण्ड दोनो का अनुसरण करता है” | इनके अतिरिक्त सामान्यतया 
पदपाठ और क्रमपाठ आदि द्वारा मन्त्र मे प्रयुक्त प्रत्येक पद का स्वतन्त्र रूप जाना 
जा सकता था। उदाहरणार्थ--निम्नाकित सहिता मन्त्र का पदपाठ और क्रमपाठ 
इस प्रकार लिखा जायेगा-- 
मोष॑धय संवं॑दन्ते सोमे'न सह राज्ञो | 
यस्मै'कृणोति ब्राह्मणस्तं रौजन्पारयामसि ॥ (ऋ० ]0.7.22) 


पदपाठ 
ओष॑धय: । सं। वदन्ते । सोमे'न । सह | राज्ञी । 
] 2 3 4 5 6 
यस्मे । अणोति' । ब्राह्मण: । त॑। राजन । परारयामसि ॥॥ 
7 8 9 ]0 |] ]2 
ऋमपाठ 


ओर्पधय॒: स । सं वदंते । व॒दते सोमे'न | सोमेशतत सह । 
]4 22 3 3 4 4 5 


९ त-पाधेष। $ उसे 


पह शश७। श्ोते णश0॥ 


रे. ७ (५ | 

भश्धे' रोते । एथोए दात्पणा। पत्यणरत । ते राषप्‌ । 
५५ 7 ४ ९ ७ ६७ ॥0 ४। 
राजन पार्णाभोए) पाप्याथषोंते पोष्याभोरे) 

है! कि (२ १) 


१८ पे ७४रल पोहेत) ४ पर ५७ शाकर्प शत त५)९ पिया भी) ५१) 
भह पधने पोहेए) ५४७ के (रेपौरेत होगे ऐ ५४७७७ भोष हो पभ्पर्म हुज! हो ५) ) 
भौहेए) ५७ जौ पर५७ फो एचपा पे. मनाते मे होगे मे ४६ भी ७५७ ५५५ 
है [॥ शापरम के पर५७ मे निश्तपरेह भर्तियां मितभान है जिपकों जोर भाएफ 
मे जपने पिष्रत थे छत फेस है। अर्पुणे "शेर थे ४ भाप ऐसे है [जिनका 
शक) पे परभा० पहीँ [ऐसे ऐ। ६७ /,७० शर्त भर्तुरेषता पण है सौ९ । /वो 
ध० "११९४ धेज।भऐ शुभ शष््चपप भू । उ्यौएफमिंत फफताप्व सोपेक्षो॥ 
भाषूताए, भरुणों के जीप रए को पिभ्यता के पेतेरुण पोछे थे जोए। १भ। है । 
शैषजपज गो शभ्याएे मे एफ एारुण भरे होगा फि पथ एव पण्शे पते 
भसेए पे भुप पर५ गे भोषत होगे । 

ननेए पे ४४७) के धध हो िशेषता थे प्याव ऐेपे भो ४ निफध पे[पिप छपी 
िप्का+ ऐ। े एऋऊ पौफिफ पै९ऊत पाएए के पों से परभत्त भिष्प ८। प्पे 
पेदिष (७ के जौमिफ एों में पे सभा सुथव पहे पिपत)। कप है| ७४५ 
जोक भाषा मे ५७छ० होने घासे ६७ एरऋर ऐसे भी है जिपका पोणेफ ७) भे 
फोऐ ५७० गहीं धितत। । ७ ऐसे भो घेदिक घर हे जी बाप के ॥॥ऐए मे पेन 
५०) हुए है। ४७ जनर्था थे एन री फो तथ पे पथरी जाभक फणोेएत। कै 
जाप हुआ है। ॥भारतथा भाषोप घेफिक, छणप्योे मे, भर्णों में चरणों को भाषा पौ 
िभोरेत थो फिस प्णों को शर५ पघुत एतपी फशेशता से पिणोरेत पे थी । 
घोरेफ एऋ् है, [। था । * भणों बाते पष्णों के होते है। ।% तो पाले भरणों मे, 
रुगोे पे पण७) जेजरत पोगेत है। पते पौषेतधों को ५४ कहा जाता था जौ९ 
पात्नोत दो के मे प्मपऐगां थी। छत पादो मे, जारतभ लाए थे। पांच मणे पे 
फो पण्त थे निषयोररत पे । प्भरापे जग्तिव बे (७ था पभू हो ऐफता भी । एस 
५७६ हे ७ पके है (७ भेद ने पथ ची९ भरुणे नाते जेपष्छ५ रच फो 
0५ पा मे से ७, ७ जो९ । मणे फो ६७ पता ही पिधोरेत थी । एक ५४९ मे 
तोध चरण बाते ७८ को पाग गोभी थ। । एप मे अपष्जुप्‌ को जगेणा गोभी 
"दे जौधक पोकोपत भ।। भह भोएता पाऊू भें पेषध थो भ५्णों फो वितताकर ५४ 
पौमेत के सप भें जिया जाता भा। एुपोम भरण पित्ीव पफ के रूप मे पषम। 
तिधा सोती घा। एद्यए्भापे गाौभभोी ८ में पिबझ भध्नेद ।,,) के पौप 
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चरण इस प्रकार है--अग्निमीछे पुरोहितम्‌ । यज्ञस्य देवमृत्विजम्‌ । होतारं रत्न 
धातमम्‌ । इसका सहिता पाठ प्रथम दो चरणो को जोड़कर एक पंक्ति के रूप में 
इस प्रकार लिखा जाएगा--अग्निमी ले पुरोहित यज्ञस्य देवामृत्विजम्‌ । होतार 
रत्नधातमम्‌ । पाच चरणों वाले पंक्ति और महापक्ति छन्‍्द जिनमे क्रमशः आठ 
वर्णो वाली 5 और 6 पक्तिया होती थी सख्या मे बहुत कम प्रयुक्त हुए है। 4 
वर्णो वाले त्रिष्टुपू छन्द के एक चरण मे चार या पाच वर्णो के पश्चात्‌ यति होती 
थी और अन्तिम चार वर्ण भर्थात्‌ 8, 9, 0, ]वा हस्व, दीर्ष, हृस्व, दीघे रूप 
मे नियत थे | ] वे वर्ण की हृस्वता तथा दीर्घता ऐच्छिक थी। ऐसी ही क्रमबद्धता 
जगती छन्द के चरण मे विद्यमान थी । इसके भी प्रथम चार या पाच वर्णों के पश्चात्‌ 
यत्ति होती थी तथा अन्तिम पाच वर्ण ग्रुरु, लघु के क्रम से निर्धारित थे । निम्न 
उदाहरणो से यह बात स्पष्ठ हो जायेगी-- 
अस्य वामस्य॑ पलितस्य॒ होएस्तस्य भ्राता मध्यमो अस्त्यश्नं:। 
तृतीयों भ्राता पृतप॑ ष्ठो अस्यात्रापश्यं विश्वर्पात॑ं सुप्त्पृत्रम्‌ ॥ 
(ऋ० . 64. ) 
08000 || 000--0--ए 
00000 | 00--ए--ए 
पञ्च॑पाद पितर ह्वादशाकृति दिंव औहुः परे अर्धे! पुरीषिण॑म्‌ । 
अथेमे अन्य उपरे विचक्षणं सप्तचक्रे घछलर आहँरधितम | 
द् 2 (ऋ० . ]64. 2) 
0000 | 000--ए-ए0+--ए 
00000 | 00--ए-ए--ए 
कुछ छन्दो मे पृथक्‌ू-पृथक्‌ वर्णों वाले चरणों का प्रयोग होता था और इस 
प्रकार के मिश्रित छन्‍्द नए नामो से अभिहिंत किए गए हैं। उष्णिक और बृहती 
छन्द इस प्रकार के छन्‍्दो के उदाहरण हैं जिनके पादो मे 8 या 2 वर्ण होते थे । 
ऋग्वेद मे कुल मिलाकर 20 प्रकार के छन्‍्द गिनाए गए हैं। इनमे से मुख्य के नाम 
इस प्रकार हैं--गायन्री, उष्णिक्‌, अनुष्टुप्‌, बृहती, पंक्ति, निष्टुपू, जगती, शक्‍वरी, 
अष्टि आदि। 
ऋग्वेद का संहिता पाठ अन्य सहिताओ तथा शतपथ और तैत्तिरीय ब्राह्मण 
के समान स्वराड्रित रूप मे उपलब्ध होता है । वेद को धाभिक पविन्नता की कोटि 
प्राप्त हो जाने के बाद यह आवश्यक था कि उसका उच्चारण शुद्ध रूप मे किया 
जाए । इसके लिए सस्व॒र पाठ का ज्ञान अभीष्ठ था । वैदिक स्वर सगरीतात्मक था 
और सामान्यतया एक पद मे एक ही वर्ण उदात्त स्वर से उच्चरित होता था | शेष 
वर्ण अनुदात्त होते थे और उदात्त के पश्चात्‌ आने वाले प्रथम अनुदात्त पर स्वरित का 
चिह्न (॥) दिया जाता था। उदात्त से पूर्ववर्ती अनुदात्त को एक अधोरेखा (---) से 
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चिह्नित किया जाता था | यथा--स्वधया । स्वरित के पश्चात्‌ आने वाले अनुदात्त 
वर्णों के नीचे अधोरेखा तब तक चिह्नित नही की जाती थी जब तक कि उस 
- अनुदात्त वर्ण के तुरन्त बाद में कोई उदात्त वर्ण न आता हो | ऋग्वेद मे उदात्त 
ध्वनि पर किसी प्रकार का चिह्न निर्देश नही किया जाता था। यद्यपि पाणिनि 
के समय तक वैदिक भाषा की संगीतात्मक स्वरात्मकता भाषा मे भी विद्यमान थी 
पर शर्न-शर्तें: आगे चलकर इसका लोप हो गया । लौकिक संस्कृत साहित्य की 
समकालीन बोलचाल की भाषाओ में सस्वरोच्चारण का कोई चिह्न नही रहा था। 

ऋग्वेद के वाह्मय रूप की इस संक्षिप्त समीक्षा के बाद अब इसकी विषय-वस्तु 
का विवेचन आवश्यक है । इसे हम दो मुख्य भागो मे विभाजित कर सकते हैं । 
प्रथम के अन्तर्गत ऋग्वेद के देवताओं का विवेचन किया जाएगा और दूसरे में शेष 
अन्य विषय | देवता विषयक विचार आरम्भ करते हुए यह जानना आवश्यक है 
कि इनका ऋग्वेद से क्या सम्बन्ध है ? जैसा कि पहले निर्देश किया जा चुका है कि 
ऋग्वेद से तात्पयें 'स्तुतियों के वेद' से है । अब प्रश्त यह उपस्थित होता है कि 
ऋणगेद में वणित यह स्तुतिया कितनी हैं ? ऋग्वेद के प्रत्येक सुकत के आरम्भ में दी 
गई सूचना के अनुसार उनमें एक या एकाधिक विषयो का वर्णन मिलता है। 
स्थूल रूप मे इसी वर्ण्य विषय को सूक्‍त या मन्त्र का देवता कहा जाता है। अनु- 
क्रमणिकाओ के अनुसार इन देवताओं की संख्या लगभग 200 है। इनमें से कुछ 
नाम एक-दूसरे के पर्यायवाची श्रतीत होते हैं। यथा--वातत और वायु, 
सविता' और सूर्य! आदि। तथापि यह यहां ध्यान देने योग्य है कि ऋग्वेद मे इन 
देवताओं को साथ-साथ स्वतन्त्र देवता के रूप मे भी वरणित किया गया है। यदि 
इन देवताओ का स्थूल वर्गीकरण किया जाए तो हम इन्हे मुख्य रूप से ]] वर्गों 
मे विभाजित कर सकते हैं: () प्राकृतिक शक्तियां--अग्नि, वायु, सूर्य, पज न्य, 
आप' आदि (2) प्रकृति के रूप-- पुथिवी, नदी आदि, (3) मनुष्य-- विश्वा मित्र, 
यम, चित्र, अचञ्रि आदि (4) पशु--अश्व, गौ आदि, (5) पक्षी--सुपर्ण, श्येन 
आदि, (6) कृपि--कषि, सीता, क्षेत्रपति आदि, (7) युद्ध सामग्री--रथ, दुन्दिभि, 
वर्म, धनु, ज्या आदि, (8) यज्ञ का पात्र--यूप, उलूखल, ग्रावन्‌ आदि, (9)अमृर्त- 
भाव--मन, ज्ञान, मन्यु, दक्षिणा, श्रद्धा आदि, (0) जडपदार्थ--अक्ष, अन्न 
भादि, () देव ओर दैवी शक्तिया--इन्द्र, वरुण, पूषा, विष्णु, अश्विनौ, माया- 
भेद, देवपत्नी आदि। स्पष्ट ही इनमे से मनुष्य, पशु, पक्षी, जडपदार्थे, यज्ञ-पात्र, 
युद्ध सामग्री आदि को हम उस रूप मे देवता स्वीकार नही करते जिस अर्थ में 
देवता शब्द का वर्तमान में प्रयोग होता है। 

ऋग्वेद के प्रधान देवताओं पर स्वतन्त्र रूप मे पृथकू-पृथक््‌ विचार करने से 
पूर्व हमे उनके सामान्य स्वरूप और वर्गीकरण के विषय मे कुछ अधिक विस्तार से 
यहां विचार करना चाहिए। सामान्यतः वेदो की देवता विपयक धारणा की दो 
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प्रमुख विशेषताएं कही जा सकती हैं। प्रथम तो उनमे से प्रत्येक के स्वरूप की रूप- 
रेखा का पुरा-पूरा निर्धारण नही किया जा सकता और द्वितीय उन पर आरोपित 
व्यक्तित्व का प्रभाव दृष्टिगोचर होता है। जड़-चेतन, मूर्ते-अमूर्त, प्रकृति आदि 
को मानवीकृत रूप मे उपस्थित करने के बाद उनका एक सामान्य रूप हमारे 
सामने उभरकर आता है कि वे सभी देव मानवाकृति रूप मे हमारे सामने उपस्थित 
होते हैं। उनका उज्ज्वल वर्ण स्वर्णमय है, उन्होने स्वर्ण के आभूषण धारण किये 
हुए होते है, वे स्वणिम रथ पर बैठकर हमारे सामने आते हैं, वे शक्तिशाली है 
और नाना ऐश्वर्यो के स्वामी है, अपनी स्तुति करने वाले गायक को वे उसकी 
इच्छानुरूप ऐश्वयं प्रदान करते है। इनमे से बहुत से देवताओ के वर्ग भी एक जैसे 
वर्णित किए गए है--जैसे सूर्य, उषसू और अग्नि, तीनो ही ज्योतिषमान्‌ हैं, 
तीनो ही अन्धकार को दूर हटाते है और तीनो का आविर्भाव प्रातःकाल के समय 
होता है। इस प्रकार इन देवताओ का परस्पर पार्थक्य और भी कम दृष्टिगोचर 
होता है जब विभिन्‍न देवता एक ही प्राकृतिक दृश्य या घटना के नानाविध पक्षों 
से सम्बद्ध बताये जाते है । परिणामतः उनकी सामान्य विशेषताएं जैसे प्रकाश- 
मत्ता, शक्तिमत्ता, वदान्‍्यता और प्रज्नाशालिता एक ही रूप मे वणित रहती है। 
यास्क के अनुसार देवो का दृश्य रूप एकान्तत मानवीय नही है--अपुरुषविधाः 
स्युरित्यपरम्‌ । अपि तु यद्दृश्यतेपुरुषविध तत्‌ । यथाअंग्निर्वायुरादित्य. पृथिवी 
चन्द्रमा इति ।0। कुछ इस प्रकार की सामान्य विशेषताएं हैं जो छोटे ओर बड़े 
सभी देवताओ में एक समान रूप से वणित की गई हैं। उदाहरण के लिए स्वर्ग 
और पृथिवी को स्थिर रखने का कार्य जैसे इन्द्र आदि देवताओं का बताया गया है 
उसी प्रकार वह दर्भ या कुशा के साथ भी जोड़ा गया है। यथा--जो पैदा होते हुए 
पृथिवी को दृढ रखता है और जिसने द्युलोक और अन्तरिक्ष लोक को धारण किया 
हुआ है तथा धारण करने वाले जिस दर्भ को पापी नहो जानता है वह यह दर्भ 
हमारा अधिवक्ता ओर रक्षक हो । लगभग एक दर्जन देवताओ को दोनो लोको की 
सृष्टि करने वाला बताया गया है। इससे भी अधिक सख्या वाले बहुत से देवता 
सूर्य को उत्पन्न करके उसे आकाश में स्थिर रखते है और उसके लिए घ्युलोक में 
भ्रमण का मार्ग तैयार करते है । इसी प्रकार अग्नि, इन्द्र, पर्जन्य, पुषनू, सविता 
और सूर्य आदि अनेक देवता चर, अचर के स्वामी बताये गये है । 

अधिकाश देवताओ मे इस प्रकार के सामान्य गुण-वर्णन ने उनके व्यक्तिगत 
विशिष्ट गुणो को अस्पष्ट बना दिया है। अधिकांश स्तुति सृक्‍तो मे देवताओ के 
इन्ही सामान्य गुणो को विशष महत्त्व के साथ वर्णित किया गया है। इसलिए 
प्रकृति के नानाविधि रूपो और पक्षो से सम्बद्ध होने पर भी जब उन देवताओ के 
सामान्य गृण एक जैसे हैं तो ये सभी देवता एक दूसरे के समीप दृष्टियोचर होते 
हैं। भग्नि जो अपने प्रधान रूप मे पृथिवी स्थानीय है अपने प्रकाश से अन्धकार के 
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दैत्य को नष्ट करता है तो अन्तरिक्ष स्थानीय इन्द्र अपनी शक्ति विद्यु तृ द्वारा 
वृत्र रूपी दैत्य का नाश करता है। इस प्रकार अग्नि देव सम्बन्धी कल्पना में 
अन्तरिक्षस्थ विद्युत्‌ अग्नि में प्रविष्ट हो जाता है। देवताओं के इस एकीकरण 
की प्रक्रिया में उन्हें कभी-कभी युग्म रूप मे वणित किया जाता है। इस प्रकार 
दोनों का साहचर्य स्थावित हो जाने पर एकाकी वर्णन में भी दूसरे सहचारी के 
गण उसमे नि्षिप्त रहते हैं। उदाहरणार्थ इन्द्र के साथ वर्णित होने वाले 
अमित में इन्द्र के सोमपान, वृत्र की हत्या, गो, जल और सूर्य का विजेतृत्व आदि 
गुणों को आरोपित कर दिया गया है । 

प्रत्येक वैदिक देवता में सामान्य रूप से इन सव गृणो के मिल जाने के कारण 
रूपरेखा की अनिश्चितता उत्पन्न हो गई और इस प्रकार सभी देवताओं को सभी 
शक्तियों से सम्पन्त कहकर उनका वर्णन किया गया । साथ ही विशिष्ट गुणों के 
निराकृत हो जाने से देवताओं में तद्रपता की स्थापना दुढ होती चली गयी। इस 
प्रवत्ति का निदर्शक ऋग्वेद का निम्न मन्त्र है-त्वमग्ने वरुणो जाय॑से यत्‌ त्वं 
मित्रो भंवसि यत्‌ समिद्ध: | त्वे विश्वे सहसस्पुत्रदे वास्त्वमिन्द्रो' दाशुपे मर्त्यायों? 
अर्थात्‌ हें अग्नि | जन्म से तुम वरुण हो, प्रदीप्त हो जाने पर तुम मित्र हो, हे 
शवित के पुत्र ! तुझ में सभी देवता केन्द्रित हैं, तू हवि प्रदान करने वाले यजमान 
के लिए इन्द्र है। पुरोहितो की दृष्टि में अग्ति अत्यन्त महत्वपूर्ण देवता है क्योंकि 
पुृथिवी, अन्तरिक्ष और चुलोक में वह्‌ क्रमश. व्यक्तिगत अग्नि, वैद्युत्‌ अग्नि और 
सूये मे प्रवर्तमान अग्नि के रूप में दृष्टियोचर होता था| याज्निकप्रक्रिया के अपने 
पूर्ण रूप में विकसित होने तक अग्नि नाना रूप से यधा--तिम्मथ्यारिन:, 
आह्वनीयाग्नि, समिद्धोडरिन:, द्रविणोदारिन:, वैश्वानरो5रिनि:, शुचिराग्नि:, जातवे- 
दोउरिति: आदि रूप में सतत है। अग्नि के माहात्म्य का एक कारण और भी था 
कि वह देवताओं तक उनका ह॒विर्भाग पहुंचाता था । एक ही देवता को नाना 
रूप मे देखने का यह स्वाभाविक परिणाम था कि विभिन्‍न देवता एक ही दिव्य 
सत्ता के विविध रूप है । ऋग्वेद के निम्नलिखित मन्त्र मे यह एकरूपता स्पष्टतः 
वर्णित है-- इन्द्र मिर्त्र वरणम॒ग्मि]हुरथो' दिव्य: स स्‌_पर्णो ग्ररुत्मान्‌ । एक सद्‌ 
विप्री वहुधा वदत्त्यग्तिं गुम मातरिश्वानमाहु:”* इसी प्रकार का भाव ऋग्वेद के 
इस मन्त्र मे भी विद्यमान है--रडपर्ण विप्रा: कृवयो वचो शिरेक सन्‍्त बहुधा 
कल्पयन्ति 7 स्पष्ट हैं कि ऋग्वेद के वर्तमान रूप में सकलित होने तक प्रारम्भ में 
दृष्टिगोचर होने वाला बहुदेववाद एककाधिदेववाद की प्रक्तिया में से निकलता 
हुआ एकेश्वरवाद में परिणत हो रहा था । निश्चय ही ऋग्वेद में सर्वंदेववाद का 
आरम्भिक रूप मिलता है क्योकि दिवता' सभी देवताओं का ही मूल नहीं था 
अपित्‌ सम्पूर्ण प्रकृति का प्रतिनिधि था । उस देव में सब देवताओं के साथ मानव, 
सब भूत और भविष्य पदार्थ, अन्तरिक्ष लोक, चुलोक ओर स्वग्रंलोक भी समाहित 
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थे। ऋग्वेद मे मिलने वाले अदिति और प्रजापति के वर्णन इस बात के साक्षी है-- 
अदितियौंरदिंतिर॒न्तरिक्षमदिंतिर्माता स पिता स उन्न: । 
विश्वे देवा अदिति: पञ्च जना अदितिजतमदितिजंनित्वम्‌ ॥ 
प्रजापते न त्वदे तान्यन्यो विश्वा जातानि परि ता बभूव 
यत्‌ कौमास्ते जु्मस्तन्‍नो। अस्तु व॒य स्याम॒ पर्तयी रयीणाम्‌ ॥ 
ऋग्वेद के प्राचीनतर भागों मे देवता का आह्वान उसके प्राकृतिक रूप मे 
किया गया है ! श्ने.-शने: उसमे देवत्व का आधान करके उसे सर्वशक्तिशाली और 
सर्वोच्च देवता का रूप प्रदान किया गया । अभी हम आगे चलकर देखेंगे कि किस 
प्रकार एक ही देवता पृथक्‌-पृथक्‌ स्थान पर इन नाना रूपो मे वर्णित है । इसलिए 
कभी-कभी विभिन्‍न देवताओ की शक्ति एक-दूसरे से कम और अधिक रूप मे 
वर्णित है। इन्द्र की महिमा गान के समय सुर्ये ओर वरुण इन्द्र के अधीन कहे गये 
हैं।/९ वरुण और अश्विनौ विष्णु के आगे नतमस्तक रहते हैं ।” इन्द्र, मिन्न, 
वरुण, अर्यमा और रुद्र, सविता देव के नियमो का उल्लंघन नही कर सकते ॥78 
ऋग्वेद मे देवताओं का आह्वान एकाकी रूप मे, युगल रूप मे, तयी में और कभी- 
कभी सामूहिक रूप मे किया गया है | विश्वेदेवा सूक्‍तो मे--जिनकी संख्या ऋग्वेद 
में पर्याप्त है--सभी देवताओं को जिनमें छोटे देवता भी सम्मिलित है--एक 
साथ आहुत किया गया है । 
ऋग्वेद के देवताओं के विषय मे एक अन्य तथ्य ध्यान देने योग्य यह है कि 
उनका वर्णन कभी-कभी स्वर्ग और पृथिवी के अपत्यो के रूप मे किया गया है और 
कभी-कभी दूसरे देवताओं के अपत्य के रूप में भी किया गया है। इससे यह 
स्पष्ट परिणाम निकलता है कि देवताओं की अनेक पीढियो और 'पूर्वे देवा: का 
प्रयोग ऋग्वेद के अनेक मन्त्रों मे विद्यमान है । ऋग्वेद के 0.7 2. 2-3 मे देवों के 
पूष्य॑ युग और प्रथम युग की वात कही गयी है ।7* 
यह पहले कहा जा चुका है कि प्राकृतिक शक्तियो का मानवीकरण करके उन्हे 
देवता के रूप मे वर्णित किया गया है। उनका शारीरिक ढांचा यद्यपि मानवीय है 
किन्तु उनका यह रूप कुछ-कुछ छायात्मक-सा है । प्रायः यह पता चल जाता है 
कि शारीरिक अवयव उनके प्राकृतिक आधार के पक्ष विशेष के प्रतिरूप हैं। 
उदाहरणार्थ उनके सिर, मुख, कपोल, आँखे, बाल, कन्धे, वक्षस्‌, उदर, भुजाएं, 
अज्भू लियो का वर्णन उपलब्ध है। इन्द्र और मरुद्गण जैसे देवताओ के सिर, 
वक्षस्‌, हाथ और वांहो का उल्लेख हुआ है । इन्द्र तो अनेक स्थानों पर वज्रबाहु 
जौर वज्रहस्त के रूप मे वणित हैं। सूर्य की भुजाएं उसकी किरणे हैं, उसके नेत्र 
तो उसका भोतिक रूप है | अग्वि की जिद्चा और उसके अवयव उसकी लपटो के 


प्रतिनिधि हैं । इन्द्र के उदर का वर्णन उसके अत्यधिक सोमपान को दर्शाने के लिए 
किया गया है । 
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देवताओं का विकास इसी कारण हुआ है | प्रजापति, त्वष्टा, विश्वकर्मा, सविता 
आदि नाम इसी कोटि के हैं। यद्यपि ऋग्वेद मे एक-दो स्थलों पर देवताओं को 
महान्‌, लघु, युवा और वृद्ध कहा गया है पर अन्यत्र यह भी बणगित है कि उनमे ने 
कोई बच्चा है और न कोई कुमार है, सभी देवता महान हैं |:* इतना होने पर भी 
इस बात को अस्वीकार नही किया जा सकता कि ऋगंेद में सत्रसे बढ़कर दो 
देवताओ का प्राधान्य रहा है : एक तो युद्धजयी नेता इन्द्र और दूसरा वैतिकता 
का अधिष्ठाता वरुण । इन दोनों के वाद यज्ञ के दो देवता अग्नि और सोम प्रधान 
हैं। इनके विषय में निर्मित सूकतों की संख्या के आधार पर यह कहा जा सकता 
है कि ये दोतो भी ऋग्वेद के सर्वाधिक लोकप्रिय देवताओ मे से हैं । 

यद्यपि मानवीकरण की प्रक्रिया को वर्गीकरण का आधार वनाया जा सकता 
है तथापि मानवीकरण के स्तर के मध्य एक विभाजक रेखा खीचना सरल नही 
है । इसीलिए देवताओं के स्वरूप पर विचार करते हुए देवताओं के प्राकृतिक 
आधार का सहारा लेकर ही देवताओं का वर्गीकरण करना अधिक वोधगम्य रहता 
है । परम्परा से देवताओं का यह विभाजन पृथिवीस्थानीय, अन्तरिक्षस्थानीय 
और द्युस्थानीय देवताओं के रूप मे किया गया है। अतः विभिन्‍न देवताओ के 
स्वरूप का विवेचत अब इसी दृष्टिकोण से किया जा रहा है। 

अग्ति--पृथिवी स्थानीय देवताओ में अग्नि प्रमुख देवता है । इन्द्र के बाद 
वेदिक देवताओं में अग्नि का ही स्थान है। ऋग्वेद मे लगभग 200 सुकतों में 
पृथक्‌ रूप से उत्तकी स्तुति की गई है । अग्नि शब्द भौतिक अग्ति का भी बोधक 
है। अग्नि के शरी रावयवों से भौतिक अग्नि-विशेषतया यज्ञारिति-के भिन्‍्त पहलुओं 
का द्योतन होता है । अतः अग्नि का विग्रहवत्त्व अभी प्रारम्भिक अवस्था में ही है। 
वह घृत-पृष्ठ (54.3 ), घृत-प्रतीक (3..8), घृत-केश (8.60.3) और हरिकेश 
(3.2.3) है। उसके जबड़े तेज़ एवं तप्त (7.58.5) हैं, उसके दात स्वथिम 
(5.2 3) हैं। भवेक वार उसकी जिह्ना का भी उल्लेख हुआ है जिसके द्वारा देवता 
हवि खाते हैं । प्रतापी मूर्धा (7.3.) सहित वह सभी भुवनों की ओर उत्मुख 
रहता है। विभिन्‍न पशुओ क्रे साथ भी उसकी उपमा दी गई है। उसे वार-वार 
वृषभ (5.3.] 2) कहा गया है। वह रंभाता है, सुवीय है, उसके सीग हैं (5.. 8) 
जिनको वह पैनाता ओर डूलाता है। उत्पन्न होने पर उसे वत्स भी कहा गया 
है। अश्व (6.2.6) के साथ भी उसकी उपमा कई बार दी गई है । अपनी 
ज्वालाओं को वह घोड़े की पूंछ की तरह हिलाता है । वह देवताओ के वाहन अश्व 
की तरह समृद्ध किया जाता है और उसकी स्तुति की जाती है (3.27.] 4)। यज्ञ 
को देवताओं तक पहुचाने के लिए उस्ते जोता जाता है । अनेक बार उसकी तुलना 
पक्षियों (7.5.4) से भी की गई है। वह एक दिव्य पक्षी (].] 64, 5) है; पक्षी 
के रूप में वह आकाश का श्येन (7.] 5.4) है । जल में बसने के कारण उसे जलीय 


स्तुति-प्रार्थना :4] 


हंस भी कहा गया है। कई बार अग्नि की उपमा अचेतन पदार्थों से भी दी गई 
है। कुल्हाडी (..48) से उसकी तुलना अनेक वार की गई है, उसकी रापलपाती 
जिह्ठा कुल्हाड़ी के समान दुष्टिगोचर होती है । वह्‌ रथ सदृश है; वह भारवाही 
रथ के समान यज्ञ मे लाया जाता है । उसकी तुलना घन और पितृवित्त से भी 
की गई है। 
समिधा और घृत ही उसका भोजन है, पिघला हुआ मक्खन उसका पेय 
(2.7.6)है । उसके मुख मे डाले गये घी से उसका पोषण होता है। वह सर्वंधक्षक 
है, दिन मे तीन बार उसे भोजन (4.2.) दिया जाता है | अनेक बार उसे मुख 
ओर जिह्ा भी कहा गया है जिसफे द्वारा देवता हृविप्‌ का भक्षण करता है परन्तु 
अधिकाशतः स्वयं उसे ही उपस्‌, दप्लमिका आदि को बुलाने वाला कहा गया है। 
यद्यपि उसका भोजन समिघा और घृत ही है तथापि कभी-कभी उसे अन्य देवताओ 
के साथ सोमपान के लिए भी आमन्त्रित किया गया है। अग्नि के प्रकाश का भी 
प्ररोचक वर्णन किया गया है। वह सूये की भाति चमकता है, वह हिरण्परूप है, 
उसकी प्रभा सूर्य, उपा तथा मेघ-विद्युत्‌ जैसी है, वह रात मे भी चमकता है तथा 
अपनी किरणों से वह अन्धकार को नष्ट करता है । प्रज्वलित होने पर वह अन्ध- 
कार को नष्ट करता है। प्रज्वलित होने पर वह भन्ध॒कार का द्वार खोल देता है। 
अग्नि के उद्दीप्त होने पर अन्धकार में परिविष्ट पृथिवी ओर आकाश स्वच्छ हो 
जाते हैं। दूसरी ओर अग्नि का मार्ग, पद्धति और बन्धुर्‌ सब कृष्ण वर्ण (.4.7) 
के हैं। वायु के झोके खाते हुए वह्‌ जगलो मे कूदते फाँदते हुए भागे बढता है। वह 
जंगलो पर आक्रमण करता है और नाई की भाँति पृथिवी के बालो अर्थात्‌ वन- 
स्पतियों को जला देता है। उसकी लपटे समुद्र-वीचियों की गर्जन-तर्जेन के समान 
हैँ। उसकी ध्वनि वायु जैसी है। वह कड़कने वाली दो, पर्जन्य और सिंह के 
समान शब्द करता है। अग्नि की लपटे ऊपर की ओर उठती है। वायु के झोके से 
उसकी ज्वालाएँ आकाश को चूमने लगती है। उसका घुआ नाचता और अठ- 
खेलियाँ करता है; उसकी लपटे पकड के बाहर है । उसका लोहिंत घुंआ स्वर्ग की 
ओर उठता है तथा आकाश मे फैल जाता है (6.2.6)। अनेक बार अग्नि के लिए 
घूमकेतु विशेषण का प्रयोग किया गया है । 
अग्नि देवता अपनी युतिमान्‌, प्रकाशवान्‌, भास्वर, चमकीले, स्वर्णिम और 
मंजुल विद्युत्‌ रथ पर दमकता (3.]4.4) है। उस रथ को दो अथवा तीन घोड़े 
खीचते है; वे घोड़े घृतप्रष्द और मनोजवा हैं । देवताओ को यज्ञ मे लाने के लिए 
अग्नि देवता अपने घोडो को जोतता है । वह यज्ञ का सारधि (.25.03) 
है। घोडों से सुसज्जित रथ पर बैठकर वह देवताओ को लाता है। वह थो 
का शिशु (4.5.9) है ओर कई बार उसे द्यो और पृथिवी का पुत्र भी कहा 
गया है। वह त्वष्टठा और आप:, य्ावापृथ्वी और केवल त्वष्टा या आपः का भी 
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पुत्र बताया गया (0.7.2) है। उसे इड़ा का पुत्र और ऋत का गर्भ भी कहा 
गया है | कही-कही पर यह भी जाता है कि देवताओं ने उस्ते ब्रार्यो के लिए प्रकाश 
के रूप मे जोर माचव के जीवन-प्राण--के लिए उत्पन्न किया है और उन्होंने 
बग्नि को मनुष्यों के मध्य में स्थापित किया है। साथ ही उसे देवताबों का 
पिता (.69.) भी बताया गया है। इच्द्ध को अग्नि का यमल पम्राता कहा 
गया है तथा इन्द्र अन्य देवतानों की अपेक्षा बरिति के साथ सबसे अधिक सम्बद्ध 
हुमा है । 

मग्नि की कथाओ मे उत्तके यज्ञीय कार्य कलाप के अतिरिक्त उसके विभिन्‍न 
जन्मो, रूपो मोर आवासों का वर्णन किया गया है। वार-वार गरणियो के संघर्ष 
से उत्पन्न उसके पाथिव जन्म (3.92.2) का उल्लेख किया गया है, अतः ये 
अरणियाँ भी अग्नि के माता, पिता हैं। इनमें ऊर्ध्वारणि पिता है और अधघोडरणि 
माता है । इन बरणियों को अग्नि की दो माताएँ भी कहा गया है | सूखी लकड़ियों 
में से जीवन्त अग्नि उदित होती है । इस देवता की महिमा भी अद्भुत है, जैसे ही 
यह शिशु के रूप में उत्पन्त होता है वैसे ही वह बपने माता-पिता का भ्नक्षण कर 
डालता है (6.79.4) | इसके साथ ही मनुष्य भी अग्नि को उत्तन्‍्त करता है। 
दस युवतियां जो अग्नि को जन्म देती हैं दस अंगुलियां हैं। अग्नि को उत्पन्न करने 
के लिए अपेक्षित दवाव वाले घ्षण के कारण ही उसे 'सहसः सुनु' भी कहा जाता 
है। प्रतिदिन उत्पन्न होने के कारण वह युवा है और उसी के साथ अग्नि से पूर्व 
याज्षिक भी कोई नही है (4.5.35) | अग्नि को सभी बोंषधियों मे प्रविष्ट नी 
बताया गया है। अग्नि को वृक्ष-गर्भ और वृक्ष-वनस्पति-गर्भे भी कहा गया है। 
अग्नि के पार्थिव रूप को महत्व देने के लिए उसे 'पृथिवी की नाभि' (.69.2) 
भी वताया गया है | पुनः अन्तरिक्ष में स्थित जल में अग्ति की उत्पत्ति का निर्देश 
भी किया गया है। यहाँ तक की अपां न पात्‌ एक पृथक्‌ देवता ही वन गया है । 
अग्ति जलो का गर्भ है; वह जलो मे समिद्ध होता है। कभी-कभी मग्ति को पार्धिव 
जल मे निहित भी माना गया है । ऋग्वेद में स्वेत्र सलिलल्‍्य सग्नि का ही विचार 
(3.2.7) प्रधाव है। अनेक वार अग्नि की स्वर्ग मे उत्पत्ति का भी उल्लेख 
मिलता हैं। अग्नि देवता पर मेव्योमन्‌' (.]43.7) में उत्पन्त हुआ है। वह 
सर्वोच्च स्वर्य मे बीजरूप से निवास करता था बौर मातरिश्वा उसको 
स्वर्य से लाया था। सूर्य को भी बग्ति का एके रूप माना गया है।इस 
दृष्टि से अग्नि भास्वर गयन में स्वर्ग का प्रकाश हैं तो उपाकाल में जाबृत होता 
है ओर जो स्वर्ग का मूर्धा है। उसने रजस्‌ के पार कही दूर उत्पन्न होते ही 
सम्पूर्ण वस्तुएँ (0.87.4) देख ली थी । इस प्रकार बग्नि को तीन प्रकार का 
बताया है। उसका जन्म तिविध (0.88.] 0) है। देवतानों ने उसे तीन प्रकार 
का बचाया है। वह त्रिश्रकाश है । उसके तीन सिर, तीन जिह्नाएं, तीन शरीर 
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(3.20.2) हैं और वह त्रिपघस्थ है। अग्नि के इस विविध स्वरूप को ऋग्वेद में 
स्पष्टतया स्वीकार किया गया है | विश्व के पृथिवी और स्वर्ग इन दो खण्डो में 
होने वाले विभाजन के आधार पर अनेक मन्त्रो मे अग्नि को द्विजन्मा (,60.] ) 
भी कहा है ओर देवताओं में यह विशेषण केवल अग्नि के लिए ही प्रयुक्त किया 
गया है। अनेक निवास स्थानों पर प्रज्वलित होने के कारण अग्नि के अनेक जन्म 
भी बताए जाते हैं ([0.5.) | 

अन्य देवताओं की अपेक्षा मानव जीवन के साथ अग्नि देवता का सम्पर्क 
अधिक सन्तिकट है । केवल वही एक ऐसा देवता है जिसके लिए बार-बार गृहपति 
विशेषण का प्रयोग किया गया है। वह हर घर में निवास करता है भौर उस्तको 
मानवीय आवासों का प्रतिदिन का अतिथि कहा गया है। वह अमर्त्य है और उसने 
मर्त्यों के मध्य में अपना निवास स्थान (3..7) बनाया है। विश्वपत्ति विशेषण 
का प्रयोग मुख्यतः उसी के लिए प्रयुक्त किया गया है | उसे मानवजाति का 
घनिष्ठ सम्बन्धी अथवा मित्र भी कहा गया है। अधिकांशत. उसे पिता कहा गया हैं 
परन्तु कभी-कभी उमे उपासकों का भाई, पुत्र और माता तक कह दिया जाता है। 

मनुष्य के प्रतिदिन के याज्निक जीवन के साथ भी अग्नि देवता का सम्बन्ध 
बताया गया है । वह देवताओ और पृथिवी दोनो को ओर जाने वाले मार्गों पर 
अग्रसर रहता है। अत. उसे अनेक बार दूत (4. 72. 7) कहा गया है; वह ऐसा 
दूत है जो मार्गों को जाता है और द्रव्य को ढोने वाला है। यज्ञ-चालक होने के 
कारण उसे पाथिव पुरोहित भी माना गया है। अतः उसे ऋत्विजू, यज्ञ का देव 
पुरोहित और होता कहा जाता है | वह मनुष्य और देवता दोनो के द्वारा नियुक्त 
किया गया होता है । होतागणो में वह मूर्धन्य एवं पुज्य है। वह अध्वर्य भी कहा गया 
है भौर उस्तकी सबसे बड़ी विशेषता उसका पौरोहित्य है | जिस प्रकार इद्ध महान्‌ 
योद्धा है उसी प्रकार अग्नि महान्‌ पुरोहित है। वह यज्ञ का मर्मज्ञ है; अपनी प्रजा 
का वह सभी कुछ जानता है, उसमे सारे ज्ञान-विज्ञान निहित हैं । बह विश्वविद्‌ है, 
अत्तः अग्नि के लिए जातवेदस्‌ (6. 5.]3) विशेषण का प्रयोग किया गया है। 

अग्नि अपने उपासको का सहज हितैषी है| वह लोहे से बने दुर्गो से, उन्की 
विपत्तियों से रक्षा करता है । जो मनुष्य उसके लिए भोजन लाता है और ह॒व्य 
द्वारा समृद्ध करता है उसे वह सहस्न नेत्रों से निहारता है। वह अपने उपासको 
के शत्रु को जलाकर राख कर देता है और पापियों को भी उसी प्रकार पीस 
डालता है जिस प्रकार विद्युत्‌ वृक्ष को मसल (6. 8. 5) डालती है। अतः युद्ध 
में उसका आह्वान किया जाता है। वह द्वव्यो का दाता है और सभी धनधानन्‍्य 
उसके अधीन हैं। सभी प्रकार के धत उसमे निहित हैं (0. 6. 6); अतः वह 
प्रसन्‍त होकर धन भक्‍्तो को प्रदान करता है । वह स्वर्ग से वृष्टि प्रदान करता है । 
बह मरुस्थल मे स्रोत (0. 4. 4) के समान है । अभ्नि देवता से पारिवारिक 
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कुशलता, सनन्‍्तान और सम्पत्ति मुख्य रूप से उपलब्ध होते हैं। 

हृव्यवाट्‌ अग्नि और ऋव्याद्‌ अग्ति को भिन्‍न-भिन्‍न बताया गया है। देवताओं 
के पास जाने वाले अग्ति को हयवाहन और अन्त्येष्टि संस्कार मे डाले जामे वाले 
पदार्थों को ले जाने वाले अग्नि को ऋव्यवाहन कहा जाता है । अग्नि का अन्य कार्य 
जलाना और दुष्ट आत्माओ,को दूर भगाना है। भारत-ईरानी काल में यज्ञारिनि 
सुविकसित कर्मकाण्ड के केन्द्र के रूप मे मिलती है। उस काल मे अग्ति की एक 
ऐसे महामहिम देवता रूप से उपासना विद्यमान रही होगी जो विशुद्ध था, प्रज्ञा 
सम्पन्न था, भोज्य, अपत्य, मानसिक शक्ति और यश का दाता था, जो घरद्धार 
का मित्र था और अपने उपासकों के शत्रुओ का विनाशक था। यज्ञारिति-संस्था 
भारोपीय काल की प्रतीत होती है क्योकि इटली, ग्रीस ईरान और भारत सभी 
देशो के निवासियो मे देवताओं के निमित्त अग्नि मे हवि डालने की प्रथा विद्यमान 
थी । किन्तु इसे भूतारिन के देवता के रूप मे यदि विग्रहवत्व कुछ अन्य देशो में 
मिला भी था तो वह अत्यन्त निर्बेल रह गया। अग्नि शब्द की व्युत्पत्ति सभवतः 
गत्यर्थक अज्‌ धातु से हुई है । अतः इसका अर्थ होता है गतिमान्‌” जो भूतागर्नि की 
गतिशीलता का बोधक है। 

सोस--सोमस यज्ञ वैदिक कमंकाण्ड का मुख्य अंग है अतः सोम ऋग्वेद के 
महान्‌ देवताओं मे से एक है। लगभग 20 सूक्‍तो मे सोम की स्तुति की गई है। 
इनमे से 4 सृक्‍त नवम मण्डल मे और अन्य 6 सूक्‍त अन्य मण्डलो मे है। प्रयोगा- 
धिक्‍य की दृष्टि से वह अग्नि के बाद आता है। उसका शारीरिक विग्रह इन्द्र और 
वरुण की अपेक्षा बहुत कम विकसित हुआ है क्योकि कवियों के सामने उसका 
वनस्पति रूप सदेव उभरा रहता था। उसके पास दारुण और प॑ैने अस्त्र है जिन्हे 
वह हाथ में सभालता है (9.6.30)। वह सहस्रभूष्टि शस्त्र से सुसज्जित है 
(9.83.5), उसका धवृुष्‌ अमोघ है (9.90.3) ॥ वह इन्द्र के रथ पर बैठता है। 
वह रथी इन्द्र का सारथी है (8.8.23)। सारथियों मे वह सिरमोर है 
(9.66.26) / उसका रथ दिव्य है। वह ज्योतिरथ है (9.86.43)। सुपर्ण उसकी 
अपनी घोड़िया है और अपने अश्व भी हैं जो वायु के समान तेज गति वाले हैं। 
लगभग 6 सूक्‍तो मे वह इन्द्र, अग्नि, पूृषा और रुद्र के साथ देवतायुग्म के रूप मे 
आता है | कभी-कभी वह इन्द्र के सित्र मरुदगण के साथ जुड़कर भी आता है। 
मरुद्गण उसको दुहते हैं और नवजात शिशु को अलंकृत करते है (9.96.]7) | 
वायु भी सोम के लिए सोख्यदायक है, वह उसका संरक्षक है (0.85.5) । सोम 
यज्ञ मे आता है और पवित्र दर्भ घास पर हवि ग्रहण करता है। 

सोमरस को, जो कि मादक पेय है, मधु” और "मीठा पेय” भी कहा जाता है 
लेकिन अधिकाशतः इसे 'इन्दु' (चमकने वाला बूद) कहा गया है। सोम का रंग 
अरुण, वश्रू, और उससे भी अधिक बार हरित कहा गया है । सम्पूर्ण 9 मण्डल में 
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मुख्य रूप रो स्वूल सोम का गुणगान किया गया है--पापाणो द्वारा इसका रावन 
किया जाता है (9.67.9), इसके पश्चात्‌ इसे ऊनी छलनी मे से छानकर दारु- 
पान्नों में एकन्र किया जाता है, जहां से इगे देवताओं के लिए बहि पर पेय रूप में 
उपस्थित किया जाता है; इसे अग्नि मे भी डालते हैं और पुरोहित लोग इसे पीते 
हैं । सोम से सम्बन्धित इन प्रक्रियाओं का वर्णन अनेक प्रकार की कल्पनाओ से 
समाचित होते-होते समृद्ध बन गया है और कुछ प्रकल्पनाएं तो अनेक स्थानों 
पर रहस्यमय बन गई हैं । सवन पापाण को, जिसके द्वारा अंणु (सोमलता के पेष्य 
अंश) को पीछा जाता है, अद्वि' या 'ग्रावन' कहा जाता है। ऊनी छलनी मे से 
छनते हुए सोम को 'पवमान' या (पुनान कहा जाता है। अमिश्चित सोमरस को 
कभी-कभी शुद्ध' किन्तु अधिक बार 'शुक्र या 'शुचि' कहा गया है। यह अमिश्चित 
सोम केवल वायु या इन्द्र को दिया जाता है। छलनी मे रो निकलकर सोम कलश 
या द्रोण मे एकत्र होता है जहां इसे जल और दूध के साथ मिश्रित किया जाता है 
जिससे वह मीठा बन जाता है ।«/ मृज्‌ धातु का प्रयोग न केवल सोम के शुद्ध करने 
के लिए अपितु उसके साथ जल और दूध के मिश्रण के लिए आया है। मिश्रित 
सोम के तीन रूप दृष्टिगोचर होते हैं--गवाशिर्‌, दध्याशिर और यवाशिर। इस 
मिश्रण का आलडःकारिक रूप से वस्त्र, वाससू, अत्क या निणिजू्‌ (9.]4.5), इन 
शब्दों से वर्णन किया गया है। सोम को सोन्दर्य संचलित बताया गया है 
(9.34.4) | सोम का सवन दिन में तीन बार किया जाता था। ऋशभुओ को सायं 
सबन में (4.33.) ओर इन्द्र को माध्यन्दिन सवन मे (१,2].])--जो एक- 
मात्र उन्ही का है--भआमन्चित किया गया है; जबकि प्रातः सवन इन्द्र का सर्व- 
प्रथम प्रतराश है (0.] 2. ]) । सोम के आवास का अधिकाशतः वर्णन किया 
गया है। एक बार तीन आवासों का वर्णन हुआ है जहा वह पवित्र होकर निवास 
करता है | उसके लिए 'त्रिपधस्थ' (9 03.2) विशेषण प्रयुक्त किया गया है। 
ये तीनों आवास परवर्ती काल मे सोमयाग में उपयुक्त तीन बड़े 'हृदों के पुर्वेरूप 
कहे जा सकते है (8.2.8) | उसके लिए “त्रिपिष्ठ' विशेषण का भी प्रयोग किया 
गया है । 
सोम रस के साथ जल मिश्रण के आधार पर उत्पन्न हुए सोम-जल' सम्बन्ध 
की अभिव्यक्ति कई प्रकार से की गई है। सोम के लिए स्रोत प्रवाहित होते हैं 
(9.3.3); जल उसके नियमों का अनुगमन करता है; वह स्रोतों का पत्ति एवं 
सम्राट है (9.5.5); वह समुद्रिय सम्राट तथा देवता है; जल उसकी बहिनें हैं 
(9.82.3) | जल-नैता होने के कारण उसका वर्षा पर भी शासन है (9.74.3)॥ 
वह जलों को उत्पन्न करता है तथा द्यावा-पृथिवी पर उन्हें बरसाता है, वह स्वर्ग 
से वृष्टि करता है । सोम-बिन्दुओ की भी अनेक बार वृष्टि से तुलना की गई है । 
(9.4.3)। सोम मधु-धारा के साथ उसी प्रकार प्रवाहित होता है जिंस 
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प्रकार पर्जन्य वर्षा के साथ प्रवाहित होता है। सोम जलो मे बढने वाला पेय है। 
वह जल-गर्भ (9.97.4) है। वह उनका शिशु है क्योकि सात बहिने माता के 
रूप मे शिशु के चारो ओर खडी रहती है। यह शिशु अर्थात्‌ सोम नवजात है और 
जलो का गन्धवे है (9.86.36, 0.3.5) । जलो को सोम की माता भी कहा 
गया है। सोम जलो तथा गौओ के बीच मे आनन्द लेने वाला युवक है (4.45 9)॥ 
जब पवित्र किया जाता हुआ सोम कोशों या कलशों मे गिरता है तब उससे उत्पन्न 
ध्वनि की तुलना वर्षा की रिमझ्िम से की गई है (9.4.3) । सोम के रव का 
वर्णन करते हुए उसकी उपमा वृषभ के साथ की गई है। वह्‌॒ काष्ठ मे वृषभ की 
भाति रभाता है। सोम-जल के सम्बन्ध का वृषभ-गो सम्बन्ध के रूप से वर्णन 
किया गया है । वह गौओ के धन में एक साड है (9.6.6;9.72.4), वह गौओ 
का स्वामी है, सोम तेज गतिवाला है। कोशो मे बहने वाले सोम की तुलना कभी- 
कभी वन की ओर उड़ने वाले पक्षियों से भी दी गयी हैं (9.72.5) । सोम रस 
पीले रंग का होता है अतः ऋषियो ने इसके शारीरिक ग्रुण को भास्वर कहा 
कहा है। वह सूर्य के समान या सूर्य के साथ भासित होता है और अपने आप को 
सूर्य के किरणवस्त्रों से ढक लेता है (9.76 4) | वह सुर्ये के समान अपनी किरणों 
से पृथिवी और स्वर्ग को आपूरित करता है। जब वह भास्वर पुत्र के रूप मे उत्पन्न 
हुआ तो उसने अपने माता-पिता को भी चमचमा दिया (9.9.3) | सूर्य-पुत्री भी 
उसे पवित्र करती है । वह अन्धकार से युद्ध करता है और दिव्य प्रकाश को 
उत्पन्त करता है तथा अन्धकार को ध्वस्त कर देता है। इन स्थलो मे वह सूर॑ के 
साथ जुड़ा हुआ है। 

सोम की यह शक्‍क्ति--जो अत्यधिक मात्रा में पीने वाले को दीवाना और 
असाधारण वीर हृत्यो के लिए प्रेरित करती है--अन्य सभी पेयो की अपेक्षा कही 
अधिक है। अत इसे अमरता प्रदान करने वाला दिव्य पेय भी कहा गया है। यह 
एक ऐसा अमर प्रेरक है जिस पर देवदा तक मरते है। इसे पीकर वे आनन्द मे 
लीन हो जाते है। इसमे भैषज्य शक्ति भी है। वह रोगियो का उपचार करता है, 
अन्धो को दृष्टि और लंगड़ो को गति प्रदान करता है । वह मनुष्यों का अद्भरक्षक 
है तथा उनके अद्भ-अज्भ मे व्याप्त है। वह मनुष्य को दीर्घायु करता है । वह वाणी 
में भी प्राण डाल देता है अतः इसे वाचस्पति (9.26.4) भी कहा जाता है। वह 
सूकतो का जनक है, कवियो का मूर्धन्य है (9.96,6), पुरोहितो मे द्रष्टा है, ऋषियों 
का निर्माता है (9 96.8), स्तोत्नो का रक्षक है (6,.52.3), यज्ञ की आत्मा है, 
देवो मे ब्नह्मा है, वह स्वयं एक मेघावी ऋषि है (8.7 9.) | देवताओ के जन्म- 
स्थान को पहचानता है और विवेक के साथ प्राणियों का निरीक्षण करता है । अतः 
वह 'भूरि-चक्षु' (9.26.5) और 'सहस्नचक्षु| (9.60.) है। उसने पितरो को 
कार्य मे प्रेरित किया था। उसी के द्वारा पितरो ने प्रकाश ओर गोए प्राप्त की 
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थों। वह पितरों से जुड़ा हुआ है तथा उनके साथ रहता है (8.48.3)। सोम 
की मादक जक्ति का मुख्य उपयोग इन्द्र को अन्तरिक्षस्थ शत्रुदल के वित्द्ध लोहा 
लेने के लिए बढ़ावा देना है । इस तथ्य का उल्लेख कि सोम ही इन्द्र को वृत्र से 
युद्ध करने के लिए संदद्ध करता है ऋगेद के अनेक मन्‍्त्रो मे किया गया है 
(8.92.7) | वृत्र के साथ युद्ध में प्रवृत्त हुए इन्द्र के साथ निकट रूप से सम्बद्ध 
होने के कारण उसे स्वतन्त्र रूप से भी एक महान योद्धा कहा गया है । सोम विजयी 
; वह अजय है, वह योद्धाओं का अग्रणी है; भीमों मे सतवसे बढ़कर भीषण है; 
ँ्जल्न विनयणील है । वह पृथ्वी और स्वर्ग का अशेप, घन, भोजन, पशु, अश्व आदि 
पते उपासकों को देता है। वह शत्रुओं से हमारी रक्षा करता है (0.25.7), 
यातुधानों को ध्वस्त करता है (9.49.5) । उसके लिए 'अधशंसहा' विशेषण का 
भी प्रयोग किया गया है। कभी-कभी वह मरुद्गण के साथ सपृक्‍्त होकर भी आता 
है | अग्नि, पूपा और रुद्र के साथ वह युग्म मे आता है। 

यद्यपि अनेक स्थलों पर सोम के पर्वत पर उत्पन्न होने और निवास करने 
का उल्लेख किया गया है (अवेस्ता के हुओम के समान) तथापि उसकी वास्तविक 
उत्पत्ति ओर निवास स्वर्ग में मात्रा गया है । सोम स्वर्ग का शिशु है (9.38.5), 
स्वर्ग का पीयूष है (9.5.2) | वह स्वर्ग का अधिपति है, वह स्वर्ग मे व्याप्त है 
ओर उसका स्थान सर्वोच्च स्वर्ग में है। स्वर्ग से पृथिवी पर लाये गये इस विश्वास 
को मुखरित करने वाली सर्प्रस्तिद्ध गाथा सोम ओर श्येन की है। ण्येन इन्द्र के 
लिए सोम को लाये---इस गाथा का सबसे विशद वर्णन ऋग्वेद के 4,26.27 में 
किया गया है। ओषधियों में सर्वश्रेष्ठ होने के कारण उसे वनस्पतियों का राजा 
बनकर उत्पन्त हुआ भी बताया गया है । अत: उसके लिए वनस्पति” विशेषण का 
भी प्रयोग किया गया है। सोम के वनस्पतित्व पर ध्यान न रखकर अन्य देवताओं 
के समान उसे भी राजत्व सामान्य का अभिधाच दिया गया है। वह सरिताओ का 
राजा है, सम्पूर्ण पृथिवी का अधिपति है (9.97.58), देवताओं का राजाव 
पिता है, मत्यों और ब्राह्मणों का राजा है | ऋग्वेद के बाद के सूक्‍तों में सोम का 
ताद्रप्य चन्द्रमा के साथ किया गया है किन्तु अधिकांशत: विद्वानों की दृष्टि में सोम 
पेय द्रव का मानवीक रण मात्र है और चन्द्रमा के साथ उसका तादात्म्य गौण 
गाथात्मक विकास है| अथवेदबेद में अनेक स्थानों पर सोम का बर्थ चन्द्रमा है और 
ब्राह्मणों में सोम की चन्द्रमा के साथ तद्गपता साधारण-सी वात बन गई है । 

भारत ईरानी काल ही में सोम (अवेस्तिक हओम) का सवन और स्तवन 
मुख्य विभेषता रही है। ऋग्वेद ओर अवेस्ता दोनों मे कहा गया है कि सोम के 
डण्ठल कुचले जाते थे, सोम-रस पीत वर्ण का होता था और दूध के साथ उसे 
मिलाया जाता था । दोनों के अनुसार सोम पव्व॑तों पर उत्पन्न होता था, दोनों मे 
ही सोम वनस्पति है। दोनों में यहु एक औषधि विश्येष है जो स्वास्थ्य और दीर्घ 
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जीवन प्रदान करती है और मृत्यु का निवारण करती है। दोनों मे सोम का गाथेय 
घर स्वर्ग है जहां से इसे पृथिवी पर लाया जाता है| दोनों मे पेय सोम एक शक्ति- 
शाली देवता वन जाता है और उसे राजा कहा जाता है। दोनों मे सोम से 
सम्बन्धित और भी अनेक समानताएं दृष्टिगोचर होती है। स्वर्गीय मादक पेय में 
विश्वास तो भारोपीय काल का भी हो सकता है । यदि यह सम्भव है तो सोम को 
एक प्रकार का मधु समझा जाता रहा होगा, जिसे इसके रक्षक दानव के यहां से 
एक श्येन धरती पर लाया होगा । इस प्रकार का कोई मधु यदि भारोपीय काल 
में था तो भारत-ईरानी काल में सोम ने उसका स्थान ले लिया होगा | किन्तु वेदिक 
काल में तो उसका सोम-मिश्वित रूप मे चलन जारी था, यह वात निश्चित-सी 
है। 

बृहस्पति--इस देव की स्तुति ऋग्वेद के ।! समस्त सूक्‍तो में की गयी है ओर 
दो सूक्‍तों में इन्द्र के साथ युग्म रूप मे की गयी है । इनके अतिरक्‍्त “्रह्मणस्पति' 
के रूप मे भी 50 वार इनकी स्तुति की गयी है। दोनों प्रकार के वाम एक ही 
सूक्‍त के विभिन्‍न मन्‍्त्रो में यत्र-तत्न मिलते हैं। इसकी शारीरिक विशेषताएं पूरी 
तरह उभर नहीं पायी हैं। वह सप्त-मुख, सप्त-रश्मि (4,50.4), मन्द्र-जिह्न 
(4-90.), तीक्ष्ण-श्ंज्ध (0.55.2), नील-पृष्ठ (5.43.2), शत-पत्र 
(7.97-7) हिरण्यवर्ण (5.43.]2,) लोहित-वर्ण, भास्वर (7.97.7), शुचि 
(7.97.5) और सुब्यक्त ध्वनिवाला है। उसके पास तीक्ष्ण तीर और एक धनुष्‌ 
है जिसमे ऋत की डोरी लगी है। (2.24.8; 5. 8.8,9) । वह हिरण्यवाशी 
लिए है और उसके हाथ में लोहे की कुल्हाड़ी भी है । उनके पास ऋत का बना 
हुआ एक रथ भी है जो यातुधानों को कीलता, गोत्रजो को तोड़ता और प्रकाश 
को जीतता है। यह रथ लोहित वर्ण के अश्वों द्वारा खीचा जाता है! बृहस्पति 
स्वंप्रथम प्रकाश से चमचमाते स्वर्ग में उत्पन्त हुआ था और उसने अपने 
स्तनयित्नु 'रव' द्वारा अन्धकार का नाश किया था (4.50.4)। वह दोनों 
लोकों का तनय है, देवताओं का पिता है। अग्ति के समान ही वह पुरोहित 
और ब्रह्मन्‌ है। वह उपासना योग को बढ़ाता है ओर उसके विना यज्ञ सफल 
नही होता है (4.8.7) | पथ-निर्माता के रूप में वह देवताओं के लिए भोज 
तक पहुचना सुलभ करता है ।॥ उससे देवताओं ने अपना यज्ञांश प्राप्त किया 
है। वह शस्त्र गाता है (]0.36.5), उसका श्लोक स्वर्ग में पहुंचता है। उसका 
गायको के साथ सम्बन्ध है । वह अपने उन मित्रो के साथ गाता है जिनकी वाणी 
हुंसो जैसा शब्द करती है । उसके साथ भजन-मण्डली चलती है (4.50.5) | यह 
ब्रह्मणस्पति अर्थात्‌ स्तुति का पति' था। इसे स्तुतियों का सर्वोच्च राजा भी कहा 
गया है और इसे कवितम की उपाधि भी दी ययी है (2.23.]) । ऋत के रथ पर 
वैठकर वह स्तुति करता और देवों के शत्रुओं पर विजय-लाभ करता है। वह मंन्चर 
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का उच्चारण करता है ओर मानवीय पुरोहित को सुक्त सुझाता है। अनेक मन्त्रों 
में उसका तादप्प अग्ति से किया गया है। उदाहरण के लिए ब्रह्मणस्पति-अग्नि 
का--जो कि सौन्दर्य मे मित्रतुल्य है--जाह्वान किया गया है ((.38.]3)। भगित 
के समान ही वृहस्पत्ति के तीन आवास हैं किन्तु सामान्यतया बृहस्पति अग्नि से 
भिन्‍न दिखाया गया है क्योंकि देवगणनाओ में उसे अग्नि के साथ निमन्त्रित किया 
गया है-- उसका नाम पृथक रूप से लिया गया है। | |०५५५ 
अग्नि के समान बृहस्पति को भी गोमोचन सम्बन्धी इन्द्र गाथा में संपृक्‍त 
किया गया है और उसे एक महत्वपूर्ण स्थान दिया गया है (4.50.5)। अपनी 
भजन-मण्डली के साथ रव के द्वारा उसने वल को भेद दिया और गरज कर रंभाती 
हुई गौओ को वाड़े में से वाहुर निकाल दिया । उसने घन तथा ग्रोओ से सम्पन्न 
गो-न्रज को जीता । उसने अंधकार को घेर लिया और स्वर्ग को अनावृत किया। 
देवगणों को पानी पिलाने के लिए उसने तवस्तरा द्वारा मधु भरे पापाण-मुख कुएं 
को भेद दियां (2.24.3.4) । उसने उषा, अग्नि तथा प्रकाश को प्राप्त किया 
ओर अन्धकार को दूर भगाया । वह शत्रुओ को तितर-बितर करके उन पर विजय 
प्राप्त करता है। बड़े या छोठे किसी भी युद्ध मे सिंत होते वाला पुरोहित 
है | इसे इन्द्र के साथ वार-बार बुलाया गया हर वह ईन्द्र-के-साथ सोम पीता है 
अतः इसे भी 'मद्यवन्‌' की उपाधि दी गयी है ।/कर्मीर्त्र इन्द्र के साथ हम वहेयरुग्म 
रूप मे आता है (4.49.]) अतः उसे वजन की,उपाधि-भी प्राप्त हो,जाती है 
ओर उसका वर्णन असुर-हन्ता के रूप मे होने लगता है। भर 
वह अपने उपासको पर अनुग्रह करता है ), वह, ऋजुधर्मा मनुष्य पॉको, सभी 
संकटों, उत्पातों, अभिशापों और शत्रुओ से वचातो' है ओर छस प्र अत्यधिक धन- 
सम्पत्ति की वर्षा करता है। वह दयालु, धनद और सम्पत्ति-को बढ़ाने वाला है ! 
वह आयुवर्धक और रोगो का दमन करता है । उदारवृत्ति के कारण ही वह पिता 
भी कहा जाता है (4.50.6) वह असुर्य है, देवो का भी देवतम है । अपने रव से 
उसने पूथिवी के छोरों को जकड़कर थाम रखा है । 
बृहस्पति विशुद्ध भारतीय देवता है। स्वर और घ्वन्ति की दृष्टि से उसके 
समकालीन नाम ब्रह्मणस्पति से ज्ञात होता है कि ऋग्वेदीय कवि इसे बृह॒त्‌' प्राति- 
पदिक का पण्ठी तत्पुरुष का रूप समझते थे और इस शब्द की निष्पत्ति उसी धातु से 
हुईं हैं जिससे ब्रह्मन्‌ की । बृहस्पति मूलतः अग्नि के ही एक पक्ष के रूप में दृष्टि- 
गोचर होता है ओर वह भक्ति का अधिष्ठाता दिव्य पुरोहित था। ऋग्वैदिक 
युग के प्रारम्भ में वह अपने स्वतन्त्र रूप को प्राप्त कर चुका था यद्यपि अगिनि से 
इसका सम्बन्ध अब भी पूर्ण रूप से पृथक नहीं हो पाया था। विल्सन, लॉग्लुई 
ओर मैँक्समूलर भी इसे अग्ति का एक रूप मानते है । रॉय के अनुसार बृहस्पति 
यज्ञ-देव एवं भक्ति, शक्ति का सीधा मानवीकरण है। वेवर इसे इन्द्र के पुरोहितों 
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द्वारा कल्पित एक भावात्मक देवता मानता है। बृहस्पति दिव्य ब्रह्मा नामक 
पुरोहित के रूप मे हिन्दू देवमयी के प्रमुख देवता ब्रह्मा का पूर्वरूप जान पड़ता है। 

इन्द्र--ऋग्वेद के लगभग चतुर्थाश सुक्तो (250) मे इन्द्र का वर्णन किया 
गया है--ये सूकत किसी भी देवता के निमित्त कहे गये सूक्‍तों से सर्वाधिक है। 
वह वैदिक भारतीयो का प्रियतम राष्ट्रीय देवता है। आर्यों के इस सर्वेप्रधान देव 
का स्वरूप क्या था यह अनिश्चित है। यह तो प्रायः सभी विद्वानों ने स्वीकार 
किया है कि इन्द्र के स्वरूप का विकास कछिसी प्राकृतिक घटना या शक्ति से हुआ 
है । परन्तु वह घटना या शक्ति कौन-सी है इसके विषय में मतभेद विद्यमान है । 
कुछ की दृष्टि मे वह तूफान का देवता है और उसका युद्ध जिस वृत्र के साथ हुआ 
है वह वृत्र मेघ है । कुछ अन्य इसे वायु से रहने वाली विद्युत्‌ शक्ति के रूप मे देखते 
हैं, कुछ इसे सूर्य के रूप मे देखते हैं । इसके वृत्र के मारने के वर्णन को आधार बना- 
कर इन्द्र विषयक बहुत सी ऋचाओ की रचनाए हुईं । इसका मानवीय विकास 
अन्य सभी वैदिक देवताओं की अपेक्षा अधिक निखरा हुआ है। इसकी अनेक 
शारीरिक विशेषताओ का उल्लेख किया गया है--इसके शरीर, सिर, भजाए 
हाथ और उदर है । 

जठरे सोम॑ तस्वी ६ से) मद) हस्ते वद्ञ' भरंतिशीषंणि ऋतुम्‌ (2.7 6.2)। 

अनेक स्थलो पर सोमपान शक्ति के वर्णन के प्रसंग में इसके उदर की तुलना 
हूद से की गई है--छूदा एंव के क्षय! सोम॒धाना (3.36.8) | हरितवर्ण होने के 
कारण उसको हरिकेश और हरिश्मश्रु कहा गया है (0.96.8) । उसकी बाहें 
लम्बी, महान्‌ शक्तिशाली एवं सुडौल है, अतः उसके लिए हिरण्यबाहु (7,34.4), 
वजबाहु, आयस-हस्त विशेषणो का प्रयोग किया गया है। उसके मनमोहक रूप 
में सूर्य की लोहित प्रभा चमचमाती है ([0.]2.3)। वज्त उसका अपना अस्त्र 
है । गाथात्मक रूप में विद्युत्‌ की कड़क ही वज्त्र है। उसका यह वज् त्वष्टा ने 
बनाया था (.32.2) । यह वज् आयस (.52.8), हिरण्यमय (.57.2), 
चतुष्कोण (4.22.2), शतकोण और शतपव॑ है (8.6.6) । इस वज्ञ का उल्लेख 
पत्थर अथवा पर्वेत की भाति भी किया गया है (7.04.9)। वजन शब्द से 
निभित अथवा उसके साथ समस्त होकर अनेक विशेषणो-वज-बाहु, वजह॒स्त, 
वज्िन्‌, बजभूत, वजवत्‌--का प्रयोग केवल इन्द्र के लिए किया गया है। कभी- 
कभी धनुष्‌ और बाण को हाथ में लिए हुए इन्द्र का वर्णन भी आता है (0. 
03.38) | इसके इष स्वर्णिम हैं, सहस्नभुष्टि हैं और सहस्र परोवाले है। 

वह एक स्वणिम रथ पर चलता है जो दो हरे घोड़ो द्वारा खीचा जाता है 
(2.8 4) | इसके लिए रथेष्ठा विशेषण का भी प्रयोग किया गया है । अन्य दूसरे 
देवताओं की अपेक्षा इन्द्र सोम का सर्वाधिक अभिलाषी है ((.04.9)। सोम 
पीने के लिए इसने चोरी तक कर डाली थी (3.48.4) । इसके लिए सामान्यतः 
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सोमपा' विशेषण का प्रयोग किया जाता है! सोम इन्द्र का प्रियतम पेय है । यह 
सोमपान, व॒त्र-वध जैसे सांसारिक कार्यो के लिए और शत्रुओ पर विजय पाने जैसे 
कार्यो के लिए उसे उत्तेजित करता है। वृत्र वध के लिए तो इसने तीन हृदो का 
सोम पी डाला था (5.29.7) | एक सम्पूर्ण सृक्त स्वगत भाषण के रूप में है 
जिसमे इन्द्र सोम से मदमत्त होकर अपनी महानता और अपनी शक्ति का बखान 
करता है। इन्द्र मधुमिश्चित दूध भी पीता है । यज्ञ मे वह अपूप और धान का 
खाना खाता है (3.52.7;8) । 

इन्द्र के जन्म का भी अनेक स्थलो पर उल्लेख हुआ है । दो सकल सूकतों में 
उसके जन्म का वर्णन किया गया है (3.48;4.48) । उत्पन्त होते ही वह आकाश 
को प्रकाशित कर देता है, सूर्य के चक्र को गति देता है, अजेय योद्धा बन जाता है । 
उसके जन्म लेने पर अचल पर्वत द्युतोक और पृथिवी कांपने लगते हैं (4.7.2) । 
इन्द्र के बहुत से विशेषण वही हैं जो अग्नि के हैं (6.59.2) । उसका पिता द्यौस्‌ 
है। एक अन्य प्रसंग में इन्द्र का पिता त्वष्टा बताया गया है। अग्नि इन्द्र का 
यमल भाई है, पूपन्‌ भी उसका भाई है । इसकी पत्नी, जिसका अधिकांशतः 
उल्लेख किया गया है, इन्द्राणी है। इन्द्र का सम्बन्ध अन्य बहुत से देवताओं के 
साथ है | मरुदगण उसके प्रमुख मित्र और सहायक हैं जो थुद्धकार्यो में सदैव 
इन्द्र की सहायता करते है । अत: इन्द्र के लिए 'मरुत्वत्‌' विशेषण का भी प्रयोग 
किया गया है । देवता युग्म में इन्द्र का प्रयोग, अन्य देवता की अपेक्षा अग्वि के 
साथ सबसे अधिक हुआ है । इन्द्र का सम्बन्ध वरुण, सोम, बृहस्पति, पूषन्‌ और 
विष्णु के साथ भी है। 

अनेक स्थानों पर इसके विशाल आकार का भी वर्णन किया गया है। दोनों 
लोक इसकी केवल मुट्ठी के बराबर है (3.30.5)। द्युलोक एवं पृथिवी भी 
इसकी मसेखला के लिए कम हैं | यदि पृथिवी दस गुनी ओर अधिक विस्तृत होती 
तो इन्द्र के बरावर होती (.52.)।॥ उसकी महत्ता और शक्ति की भी 
प्रशसा की गई है । देवता या मनुष्य कोई भी न उससे बढ़कर है और न ही उसके 
समान है | कोई भी उसकी शक्ति की सीमा तक नही पहुंच पाया है । यह देवताओं 
को अतिक्रान्त कर जाता है (3.46.3)। इसके लिए प्रयुक्त अनेक विशेषण 
जैसे शक्तर', शचीवत्‌,, शचीपति, शतक्रतु आदि इसकी असीम शक्ति को ही 
द्योतित करते है । वह वलवान्‌, तेज, विजयी तथा शुर है | यह युवक है, यह अजर 
है। ३ 
इन्द्र के व्यक्तिगत गुणों व शक्ति का वर्णन करने के साथ इन्द्र सम्बन्धी उन 
गाथाओ पर भी दृष्टिपात करना आवश्यक है जो उसके स्वरूप का आधार हैं। 
सोमपान से मदमत्त होकर मरुद्गणों द्वारा उत्साहित करने पर इन्द्र अवर्षण- 
राक्षसो के प्रधान के साथ युद्ध मे भिड़ जाता है, जिसे अधिकाशत: “ृत्र' और 
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'अहि' कहा गया है । जब इन्द्र अपने वज्र से वृत्र पर प्रहार करता है तब द्यावा- 
पृथिवी काप जाती है (6.]7.9)। वह अपने वज से वृत्र को भेद देता है (.32. 
5;6.6.0) | यह वृत्र जल मे छिपा हुआ था तथा इसने जलों को आकाश मे 
रोका हुआ था (4.9.2) । अतः उप्तके लिए अप्सुजित्‌' विशेवण का भी प्रयोग 
किया गया है | वह पवेतो को भेद देता है और इस प्रकार सरिताओ को प्रवाहित 
करता है (4.9.8) | यह गौओ को घेरे से बाहर निकाल देता है (0.89.7)॥ 
इसने दानव का वध किया, महान्‌ पववंतो को विदीर्ण किया, गौओ और सोम को 
जीता तथा सात सरिताओ को प्रवाहित किया तथा बन्दी सलिल को मुक्त 
किया । प्रवाहित की गई सरिताएं अधिकांशतः पार्थिव है लेकिन ऋग्वेद में वे 
अधिकाशत. अन्तरिक्षस्थ धाराएं मानी गयी है ([.52.4) । इन्द्र की गाथाओ मे 
बादल अधिकाशत: पर्वत या गिरि के रूप से आते हैं जिन पर दानव निवास करते 
हैं-- 
अहन्तहिं पं 'ते शिश्रियाणम्‌ (.32.2); यः शंम्बरं पर्वेतेषु ल्षियन्त' 
चत्वारिश्या शरयस्वर्विन्दत्‌ (2.2.]]) 
वह इन पवंतों से इन्हे नीचे गिरा देता है। मेघ भी अधिकांशत: वायु में 
स्थित दानवो के पुर बन जाते है । उनकी संख्या 90,99 या 00 बतायी गयी 
है (2.4.6 ,2.9.6) | इन्द्र इन्हे भेद डालता है। अत: उसके लिए 'पुरभिद्‌' 
विशेषण भी प्रयुक्त किया गया है। वृत्र-वध की गाथा के महत्त्व के कारण 
वृत्रहन्‌!” उसका मुख्य विशेषण बन गया है। इन्द्र ने और भी बहुत से छोटे-बड़े 
दानवो के साथ युद्ध किया है । जल-मुक्ति के साथ ही प्रकाश, सूर्य तथा उषा को 
जीतने का भी सम्बन्ध है। इसने प्रकाश और दिव्यजलो को जीता । आयसू वज्ञ 
के द्वारा वृत्र-वध करने के पश्चात्‌ इन्द्र ने मनुष्य के लिए सलिल को प्रवाहित 
किया और सूर्य को उसके भासमान रूप मे द्युलोक मे स्थापित किया। (,5.4) । 
जब इसने वायुमण्डल मे से दानव को उड़ाया तो सुर्य जगमगा उठा (8.3.20) | 
इसने सूर्य को प्रकाशित किया, आकाश मे आरोहित किया, अच्धकार मे से इसे 
प्राप्त किया तथा इसके लिए मार्ग भी तैयार किया। यह उषा को भी उत्पन्त 
करता है (2.2.7)। यह उषाओं और सूर्य को प्रकाशित करता है, उषा और 
सूर्य के द्वारा अन्धकार को खोल देता है । उषस्‌ ओर सूर्य के साथ अथवा केवल 
सूर्ये के साथ उल्लिखित गोएं, जिन्हे इन्द्र प्राप्त करता है, उन्मुक्त करता है अथवा 
जीत लेता है, प्रातःकालीन किरणों की प्रतिरूप हैं। जब इन्द्र ने वृत्र पर विजय 
प्राप्त की तभी रात्रि की गोएं दृष्टिगोचर हुईं (3.34.]3) | विद्युत्‌ तुफान मे से 
निकलने वाले सूर्य के साथ सम्बद्ध विचारो में और रात्रि के अन्धकार से मुक्त 
होने वाले सूर्य सम्बन्धी विचारों मे अनजाने ही एक मिश्रण-प्ता हुआ दृष्टिगोचर 
होता है। इन्द्र गाथा मे यह द्वितीय तत्त्व पहले तत्त्व का ही विस्तृत रूप है । जब 
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थह कहा गया है कि इन्द्र ने ुलोक की विद्युतो को बनाया (2.3.7) भर जल- 
प्रवाह नीचे की ओर प्रवृत्त किया (2.7.5) तब विद्युत-तूफान के मध्य सम्पा- 
दित हुए इन्द्र के क्रिया-कलापों की अभिव्यक्ति अधिक स्पष्टता से सम्पन्त हुईं है। 

वृत्र-युद्ध और गोओं तथा सूर्य की जीत के साथ सोम की जीत का सम्बन्ध 
भी उभर आया है। जब इन्द्र ने भहि को वायु, अग्नि, सु्रें और सोम से दूर 
भगाया तब इन्द्रिय रस प्रदीप्त हो उठा | उतने सोम के साथ गौओं को जीता। 
इन्द्र ने चलायमान पर्वतो और पृथिवी को स्थिर किया। इन्ध ने पर्व॑तों के पर 
काट दिये, पुराने युग मे ये पर्वत जहाँ चाहते उतर पड़ते थे ओर पृथिवी को कंपा 
देते थे। इसने पृथिवी को सम्भाला और च्युलोक को स्तम्भित किया । जिस प्रकार 
दो चक्र धुरी के द्वारा अलग-अलग रहते हैं वेसे ही इसने चुलोक और पृथिवीलोक 
को पृथक्‌-पृथक्‌ सम्भाल रखा है। यह द्यु ओर पृथिवी को चर्म की भाति फैलाता 
है (8.6.5) | यह द्यु और पृथिवी का पिता है । चुलोक और पृथिवी के पुथक्करण 
को और इन दोनों के विधारण को कभी-कभी इन्द्र के द्वारा एक राक्षस पर प्राप्त 
विजय का परिणाम भी कहा गया है। उस राक्षस ने इन दोनों को एक जगह 
पकड़ रखा था (8.6,7) | युद्ध मे अन्तरिक्षस्थ दानवो का विनाश करने वाले 
वज्भपाणि इन्द्र को योद्धा निरन्तर आमन्त्रित करते रहते हैं (4.24.3) । युद्ध का 
मुख्य देवता होने के कारण सभी देवताओं की अपेक्षा इसे शत्रुओं के साथ युद्ध 
करने वाले आार्यो के सहायक के रूप मे अधिक वार आमन्त्रित किया गया है। 
वह आर्यो का रक्षक और काले वर्ण वाले लोगो को दबाने वाला है (.30.8)। 
इसने 50000 ऋ््ण वर्णो का अपाकरण किया ओर उनके दुर्गो को छित्त-भिन्‍न 
कर दिया (4.]6.3)। इसने दस्युओ को आर्यों के सामने झुकाया तथा आर्यो को 
भूमि भी दी (4.26.2) । 

सामान्यतः इन्द्र को अद्वितीय उदारचेता सहायक, उपासकों का मुक्तिदात्रा 
चित्रित किया यया है । इसको उपासकों का मित्र तथा भाई भी कहा गया है 
(3.53.5)। इसे माता-पिता भी कहा गया है । यह धन का अटूट कोष है तथा 
अपने उपासकों पर धन की वर्षा करता है । अन्य देवताओ के समान इससे गाय 
और घोड़े बार-वार मांगे गये हैं। इसके युद्धो को बार-बार गविष्टि' कहा गया 
है (8.24.5) | उदारता उसकी अपनी सम्पत्ति है अतः इसके लिए मद्यवन्‌ 
विशेषण का भी प्रयोग हुआ है । अनेक वार 'वसुपति' विशेषण भी प्रयुक्त हुआ 
है । यद्यपि इन्द्र की महान्‌ गाया वृत्र-युद्ध ही है तथापि 'शौये-वीयें” के कर्ता होने 
के कारण अनेक बहुत-सी और गाथाएं भी उसके साथ जुड़ गयी हैं ! अनेक स्थलों 
पर इन्द्र का उषस्‌ के साथ विरोध दर्शाया गया है । उसने उपस्‌ का अनस्‌ तोड़ 
डाला था और उसके मन्दगति वाले घोड़ों को अपने घोड़ो से तहस-तहूस कर 
डाला था। इन्द्र का सूर्ये के साथ भी विरोध दृष्टिगोचर होता है। उसने सूर्य के 


54 ; वैदिक साहित्य का बालोचनात्मक इतिहांस 


हरित अम्वों को रोक दिया। इच्ध का सम्बन्ध सोम विषयक्र याया सेनी हैं 
क्योंकि ब्येन पक्षी सर्वोच्च स्वर्ग से अमृत के इस पाच की उन्हीं के पास लाता हैं। 
एक और अन्‍य गाया--जिसका वर्णन जनेक स्थलों पर मिलता है और इसके अति- 
शिक्त एक सकल सूक्त इस गाया के विषय में वणित है--इल्क द्वारा सरमा की 


घहायता लेकर पणियों ते गौओं को स्वतन्त्र कराने के विषय में है। ये राक्षस 
गोौओ को रसा नदी के पार एक चुफा में छिगरा कर रखते थे। इच्द्ध ने योएं पाने 
की इच्छा से अभेद्य दुर्ग को तोड़ डाला बोर उत्तमे छिपे हुए पणियों पर विजय 
प्राप्त की । 

इन याथाओं के बतिरिक्‍त ऐतिहासिक दण्य सम्पत्त याथाएं भी इन्द्र के 





साथ सम्बन्धित हैं। एक यादया में इच्ध तुवंश और वदु को ठीक-ठाक नदियों 
पार उत्तारता हू | य॑ दावा परस्पर सम्बन्धी दा जाय जत्वा के चावक्र हू। कहां 
कहीं इन जत्थों में परस्पर विरोध भी दिखाया यया है । इस प्रकार का भेदनर्भ 
दष्टिकोण किसी सीमा तक इन दोनो जातियों की ऐतिहासिकता का प्रतीक हैँ 
ऐतिहासिक गायाओो में ही एक गाया यह भी है कि इन्द्र ने दाशराजयुद्ध में चुदास 
की सहायता की | यह सहायता उसने सुदास््‌ के पुरोहित तृत्यु की स्तुतियों 
से प्रसन्‍न होकर की थी गौर उप्तने उनके शन्नुओं को परुण्णी नदी में डुवो दिया 
था। 

इन्द्र का नाम अवेस्ता मे केवल दो वार आाया हैं। वहां वह देवता नहीं, 
अपितु दानव वनकर बाता है। साथ ही वहां उसका स्वरूप भी कुछ बनिश्चित 

सा है। इन्द्र का निजी वंदिक विशेषण वृन्नघ्त भी विरेयूघ्न' के रूप में अवेल्ता 

में आता है। किन्तु वहां यह केवल युद्ध के देवता का वोधक है। वहां इसका 
विद्युतू-तूफान की गाथ्रा के साथ सम्बन्ध नहीं हैं। अत. सम्मव है कि भारत- 
ईरानी काल में भी वृत्रष्त इन्द्र की तरह कोई अन्य देवता रहा हो | यह भी 
सम्भव हैं कि भारोपीय काल मे द्युलोक गर्जेन के देवता के साथ-साथ एक और 
स्पप्टतर विद्यूत्‌ देवता रहा हो, जिसका आकार महान्‌ रहा हों; जो बधिक खाने- 
पीने वाला रहा ही और जो बपने विद्युत-वजञ्ञ के द्वारा दानवों का हनन करता 
रहा है। चन्द्र जनब्द की व्युत्पत्ति निश्चित है। किन्तु यह सम्भव है कि इसकी 
निष्पत्ति उस्ती धातु से हुईं हो जिससे कि इन्द्र जब्द की हु हैं 

रुद्र--ऋग्वेद में रद्र का स्थान गोण है । ऋग्वेद में केवल 3 पूरे और एक 
नूकत अंशत: झुंद्र के लिए बाया है कौर एक अन्य सूक्तत में सोम के साथ उत्तका 
नाम आाता है । इसकी शारीरिक विशेषताएं निम्नस्थ हैं । इसका हाथ द्रःखों को 
दूर करने वाला औौर सुर्खो को देने वाला भैपज रुप हैं (2.33-7), भ्जाएं और 
ववयब दृढ़ तथा संनद्ध (2.3 3.9) हैं । रंग वच्न्‌ है, होठ सुन्दर हैं (2.33.5), वाल 
घुंघराले हैं (.4.9), आकार बांखो को चकाचौध करने वाला है(.4 4.5 ) 


(व गये 
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और इसके रूप अनेक हैं । ये द्युतिमान्‌ सूर्य एवं स्वर्ण के समान भासित होते 
हैं। यह स्वरणिम आभूषणो से सुसज्जित है ओर भाति-भाति के रूपो वाला निष्क 
पहनता है (2.33.0;:) | यह रथ पर बैठता है। इसके शस्त्रों का भी 
उल्लेख किया गया है । इसके हाथ में वज्र है। इसका विद्युतू-कपाण आकाश से 
छूटकर पृथिवी पर भ्रमण करता है (7.46.3) । इसके पास धनुपवाण भी हैं 
जो स्थिर और तीज गति वाले हैं (2.33.0,,5.42.],0.25.6) 
_ इसका आह्वान कशानु और तीर चलाने वालो के साथ हुआ है | इसका मरुतो के 
साथ साहचर्य का भी वर्णन मिलता है । यह उनका पिता है (.4.6) । इसने 
रुकमवक्षस्‌ मरुतों को पृश्नि के शुक्ल ऊधस्‌ से उत्पन्त किया (2 34.2)। रुद्र 
कभी भी मछझुतो के युद्धकौशल से सम्पृकत नही हुआ क्योकि वह राक्षसों के साथ 
युद्ध में प्रवृत्त नही होता है। ऋग्वेद मे उसके लिए “त्यम्बक विशेषण का भी 
प्रयोग मिलता है (7.59.2) जो कि परवर्ती साहित्य मे शिव का विशेषण है। 
यह मृग की भांति भीम (2.33.) और उपहत्नु अर्थात्‌ घातक है। यह द्युलोक 
में अरुप बराह है (.4.5), वृषभ है (2.33.8), वृहत्‌ (.43.7), वृढ़, 
वलवानों मे वलिष्ठ, अपाढ़, अमेय शक्तिवाला, त्वरित गति वाला, त्वेष, युवा, 
ऋष्व, अजर एवं सुपुम्न है । इसे अधुर (5.42.) अथवा थ्युलोक का सबसे 
महान्‌ असुर (2..6) भी वत्ताया गया है । यह स्वयशस्‌, क्षयद्वीर (.4.) 
और इस प्रभूत जगत का ईशान और जगत्‌ का पिता है (6.49.0)। अपने 
साम्राज्य के मानवजात के शुभाशुभ को देखता है (7.46.2)। यह सरिताओ 
को धरती पर प्रवाहित करता है। यह प्रचेतस्‌ है (.43.), कवि है, इसका हाथ 
मृठ्याकु है । कई वार इसे मीढुवध्‌ कहा गया है। यह कामनाओ का पुरक है, 
प्रभूत अन्नादि का देने वाला है, तथा कल्याणकारी है ([0.92.9) । 
बनेक वार इसकी अनुदारता का भी सकेत मिलता है, इसके निमित्त कहे 
गये सुक्‍्तो मे इसके भीषण अस्त्रो से भीति और इसके अमर्प से भय के भाव भो 
झलकते हैं। इससे प्रार्थना की गई है कि वह क्रोध में अपने उपासको, उनके माता- 
पिता, उनके अपत्यों एवं परिजनों, पशुओ और अश्यों की क्षति न करे 
(.].]47); अपने क्रोध एवं हेति को उपासको की ओर न भेज कर उनसे दूसरो 
को घ्वस्त करे (2.33.])। क्रोध आने पर भी अपने वज्र को लौटा ल और अपने 
उपासको, उनकी सन्तान ओर गोओ को किसी भी प्रकार की हानि न पहुचाए। 
उन सबसे अपने गोघ्न और नृध्च वज्य को दूर ही रखे (2.33.)। रुद्र के दौम- 
नस्य एवं भन्यु से भय दर्शाया गया है। इससे यह प्रार्थना भी की गई है कि वह 
मानवजाति के सहायको के प्रति दयालु हो । उपासक प्रार्थना करते हैं कि वे नीरोग 
बने ओर उन पर रुद्र देव की कृपा रहे। इसका अनुनय न केवल विपत्ति से 
बचाने के लिए अपितु शम्‌ प्राप्ति के लिए भी किया गया है ! अनेक स्थलो पर 
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रुद्र की रोगनिवारक शक्ति का भी उल्लेख मिलता है । यह औषधि भी देता है; 
प्रत्येक औषधि का शासक है और सहस्रों औषधियां रखता है (7.4 6.3) | इसका 
हाथ यशस्कर ओर पीयूषमय (2.33.7) है । इसकी सोौख्यकारी औषधियों के 
द्वारा इसके उपासक 'शतहिमा:' तक जीवित रहने की आशा करते है (2.33.2) | 
इससे प्रार्थना की गई है कि वह अपने उपासको के परिवारों से रोगो को दूर 
रखे, द्विषदो और चतुष्पदों के प्रति मीठा वनकर रहे जिससे ग्रामवासी सुपुष्ट 
और अनातुर बने रहे (.74.)। रुद्र के लिए दो विशेषण 'जलाष' और 
'जलाषभेषज' भी प्रयुक्त किये गये है ((.34,4)। रुद्र की विद्युत और उसकी 
भेषजो का एक मन्त्र मे साथ-साथ उल्लेख किया गया है (7.46.3) । 

रुद्र का प्राकृतिक आधार स्पष्ट नही है। सामान्यतः इसे तफान का देवता 
समझा जाता है। लेकिन यह प्रतीत होता है कि रुद्र मूलत' तूफान के शुचि एवं 
भद्र पक्ष के नही अपितु उसके घातक वैद्य॒त्‌ पक्ष के प्रतिरूप थे। इसके दया- 
प्रवण एवं भैषज्य कार्यो के आधार अशतः तुफान के प्रशामक और भूमि को उप- 
जाऊ बनाने वाले व्यापार रहे होंगे । कुछ इसी प्रकार की प्रक्रिया ने क्रोध प्रशम- 
तार्थ की गई प्रार्थनाओं द्वारा इसके सौख्यपरक 'शिव” विशेषण को जन्म दिया 
होगा जो कि आगे चलकर रुद्र के ऐतिहासिक उत्तराधिकारी देवता के रूप में 
वेदोत्तर-कालीन गाथा मे परिनिष्ठित नाम बनकर देश के सम्मुख आया है। 

भर्थ की दृष्टि से रुद्र शब्द की व्युत्पत्ति अनिश्चित है । सामान्‍्यतया इस शब्द 
की व्युत्पत्ति /रुद्‌ चिल्लाना' से की जाती है जिससे इसका अर्थे होता है 
चिल्लानेवाला' । 

प्जेन्च--ऋणग्वेद में पर्जन्य का स्थान गौण है | केवल तीन सूक्‍तो में पजेन्य 
की स्तुति की गई है। यद्यपि पर्जन्य शब्द का शाब्दिक अर्थ 'बरसनेवाला बादल 
किया जाता है तथापि इस शब्द से विग्रहवान्‌ देवता का बोध होता है, जो मेघो 
का अधिष्ठाता है। अतः समय-समय पर पर्जन्य ऊधस्‌, कोश या दुति (5.83,7,8) 
भी बन जाता है । पर्जेन्य को अनेक बार वृषभ कहा गया है अतः यह पशु मानवीय 
है । द्रुतगति से बरसने वाली बूँदो के कारण पर्जन्य एक वृषभ है जो वीरुधो में 
वीये का निधान करता है (5.83.) । वायु के द्वारा प्रेरित होने पर अभ्र परस्पर 
मिल जाते है और वभस्वान्‌ वृषभ के धारापाती सलिल धरती को तर कर देते है 
(4.5.) । कभी-कभी पर्जन्य को तरी गौ” भी कहा गया है (7..3)। 
कभी यह गर्भ धारण करने के योग्य होता है और कभी-कभी यह अपने शरीर को 
तिरोहित कर लेता है । 

दृष्टि इसकी सबसे प्रमुख विशेषता है। यह जलमय र॒थ पर चढकर चारो ओर 
दोड़ता है और जल-दूृति को खोलकर पानी को नीचे उड़ेल देता है। अपने अश्वो 
को हांकने वाले सारथी के समान यह अपने वृष्टि-दूतों को प्रकट करता है। जब 
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वह घारा में पानी वरसाता है तव सिंह के गर्जन के साथ वृष्टि करता हुआ आता 
है (5.83.3)। इससे वर्षा करने की प्रार्थना की गई है और उचित वर्पा के बाद 
इससे अपने बादलों की मशक को रोक लेने का भी अनुनय किया गया है (5. 
83.0) | यह जल दिन-प्र तिदिन घटता-बढ़ता रहता है। वर्पुक पर्जन्य भूमि को 
उपजाऊ बनाता है । पर्जेन्य अपने वारिवाह जलघरो के द्वारा पृथिवी को आप्लावित 
कर देता है और दिन में भी अन्धकार का घमासान मचा देता है (.38.9) | वह 
चुलोक के अखण्ड कोश को उड़ेलता है, दोनों लोकों के मध्य से मेघो को भगाता 
है, वर्षा नीरस भूमि में समा जाती है (5.53.6)। इसके गरजने का भी अनेक 
बार वर्णन किया गया है । गरजते हुए यह वनस्पतियो, दानवों और पापियों को 
मार गिराता है। इसके दारुण अस्त्रो से सारा संसार भयभीत है (5.83.2)॥ 
विद्युत्‌ के साथ इसका सम्पर्क है। जब पर्जन्य पृथिवी मे सत्त्व निधान करता है तव 
वायु बहती है और विद्युत्‌ कौधने लगती है (5.8 3.4) | वृष्टिदेव होने के कारण 
यह वनस्पति का उत्पादक और पोषक है। इसके वीर्य से पृथिवी सत्त्ववती बनती 
है और पौधे उग आते है । यह्‌ मानवो के पोषण के लिए औपधि उत्पन्न करता है; 
ओषपधियो को अंकुरित एवं पल्‍लवित करता है । इसकी देख-रेख मे वृक्षों पर भरपूर 
फल लगते हैं (7.0.;5)। इसके प्रताप से घास उत्पन्न होती है । पर्जन्य केवल 
पौधों मे ही नहीं अपितु गोओं, अश्वों और स्त्रियों मे भी सत्त्वनिघान करता है। 
(7.02.2)। चर और अचर की आत्मा इसी में है (7.0.6)। एकच्छत्र 
सम्राट्‌ के रूप मे यह सम्पूर्ण जगत्‌ पर शासन करता है, इसी मे प्राणिजात और 
तीन स्वर्ग स्थित हैं ओर इसी मे तीनो प्रकार के जल प्रवाहित होते हैं (7.0व. 
2;3) | इसके उत्पादन-व्यापार को ध्यान मे रखकर कई वार उसे पिता” भी कहा 
गया है । 

पृथिवी इसकी स्त्री कही गई है। एक बार इसे द्योस्‌ का पुत्र भी कहा गया है 
(7.402.) और एक वार इसे सोम का पिता भी कहा गया है (9.82.3)। पर्जन्य 
का सम्बन्ध कुछ और देवताओं के साथ भी है । वात के साथ इसका निकट सम्बन्ध 
है। अनेक स्थानों पर अग्नि-पज न्‍य का दन्द्द वात के साथ आया है। पर्जन्य के साथ 
मरुतो का भी आह्वान किया गया है (5.63 6) । मरुतों से प्रार्थना की गई है 
कि वे पर्जन्य के स्तोच्रो को गावें (4.5.4) | वृष्टि के प्रकरण मे इसकी तुलना 
इन्द्र के साथ की गई है। पर्जन्य शब्द की व्युत्पत्ति सन्देहास्पद है तथापि यह 
स्पष्ट प्रतीत होता है कि ऋग्वेद में पर्जन्य शब्द मेघ का विशेषण है और साथ मे 
समानवीकृत देव का भी वोधक है । 

आप-- ऋग्वेद मे आप: के निमित्त चार सुक्त और कुछ स्वतन्त्र मन्त्र भी 
कहे गए हैं । कुछ मन्त्रो मे अन्य देवताओं के साथ भी इनका उल्लेख हुआ है। इन 
का मानवीकरण अपनी प्रारम्भिक अवस्था मे ही है । इन्हे केवल माता, युवती 
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स्त्रियां, वरदात्री और यज्ञ मे आनेवाली देवियां कहा गया है। ये देवताओं का बतु- 
गमन करने वाली देवियां हैं (7.47.3)। इच्द्र ने अपने वज्र से इनके लिए मार्य 
बनाए हैं(7.47.4) । ये स्वप्न में भी इन्द्र के नियमों को नही तोड़ती । ये दिव्य हैं, 
नियमित रूप से अपने पथो पर बहती हैं भौर इनकी इस यात्रा का लक्ष्य समुद्र है 
(7.49.2) । इनके वर्णनों मे इस वात का भी उल्लेख किया गया है कि जहा कही 
देवता निवास करते हैं और जहां भी मित्र वदण का अधिष्ठान है वही आपः रहती 
हैं। ये सूर्य के समीप हैं और सूर्य इनके साथ है। वरुण इनके मध्य में विचरण 
करते हैं। माता के रूप में आप: अग्नि को उत्पन्न करती हैं | आप: माताएं हैं (0. 
]7.0), भुवन की पत्तियां हैं, ये साथ-साथ बढ़ने वाली एवं समान योनि वाली 
हैं। इनसे प्रार्थवा की गई है कि ये उशती माता के समान अपने शिवतम रस को 
हमे प्रदान करे । वे मातृतमा हैं और चराचर की जननी हैं (6 50.7)। आपः 
हमे शुद्ध एवं सुसंस्क्तत बनाती हैं । ये देवियां अशेष दोषो को दुराती हैं । याज्ञिक 
लोग इनके सध्य में से शुचि एवं शुद्ध वतकर निकलते हैं। दुरितो, अभिद्रोहो, 
मभिशाप और अनृत से भी मुक्त करने के लिए इनका आह्वान किया गया है (- 
23.22) । ये भेषजमयी हैं। ये हमे भेषज देती हैं ओर दीर्घायु प्रदान करती हैं। 
गृह में भी ये मनुष्यो के स्वास्थ्य की देखभाल करती हैं, वर प्रदान करती है और 
घन वितरित करती हैं | सुशक्ति और बमृतत्त्व का दान देती हैं। इनसे वार-बार 
आशीर्वाद और सहायता के लिए प्रार्थना की गई है । सोमयाजियो के यज्ञो मे अपां- 
नपात्‌ के साथ दर्भ पर आ विराजने के लिए आप: को निमन्त्रित किया गया है 
(0.30.)॥ 

अनेक वार आप. का सम्बन्ध मधु के साथ भी बताया गया है। माता होने के 
कारण वे अपने क्षीर में मधु मिलाती है। आप: की लहरे मधुपूर्ण हैं, घृत के साथ 
मिश्चित होने पर वह इन्द्र का पेय बन जाती है । इन्द्र को आपः ने ही मदमत्त किया 
था (7.47.। )। आप. से श्रार्थेना की गई है कि वे इच्द्र के लिए --जिसने कि उन्हें 
वृत्र से बचाया है--मधृपूर्ण ऊमियां प्रवाहित करें (]0.30.7 ) । यहा दिव्य आपः 
को दिव्य सोम से पूर्ण अयवा सोम के तद्गभूव माना जाता था। जब ये घृत, दूध और 
मधु लेकर प्रकट होती हैं तव ये सोमवासी पुरोहित के अनुकूल हो जाती हैं । सोम 
को आप. में वैसा ही आनन्द मिलता है जैसा कि एक युवक को एक सुन्दर युवती 
में। प्रणयी की भाति आप. सोम के समीय जाती हैं। आप. ऐसी युवतियां हैं जो 
प्रणयी के सामने नत हो जाती हैं | 

इनके अतिरिक्त अन्तरिक्ष स्थानीय देवताओं मे मरुत, वायु-वात, मातरिश्वा, 
अपानपात्‌, त्रितआप्त्य, अहिर्वुघ्न्य और अजएकपाद्‌ नामक देवता भी है। इनमे से 
सबसे प्रधान मरुत्‌ हैं जो गण रूप मे रहते हैं। सूक्तो की सख्या की दृष्टि से इनका 
महत्त्व कम नही है | इनका उल्लेख सदा बहुवचन मे हुआ है। इनके प्रधान कार्यों 
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में से एक वर्षा लाना है। इनका सम्बन्ध रुद्र के साथ वणित किया गया है। इनके 
लिए रुद्रीय: तथा पृश्निमातरः विशेषणो का प्रयोग हुआ है | इन्हे 'दिवस्पुत्रास:' 
'दिवो नर. और ददिवो मर्या:' भी कहा गया है । एक स्थान पर इन्हे 'सिन्धुमातर: 
भी कहा गया है। 

वरुण--ऋग्वेद में अग्नि और इन्द्र की महत्ता को मापने के लिए हमारा ध्यान 
उन सृकतों की सख्या की ओर जाता है जिनमें उनके गुणो का या उनकी महिमा का 
वर्णन किया गया है । यदि सूक्‍तो की संख्या की दृष्टि से देखा जाए तो वरुण शायद 
विप्णु ओर अश्विनौ से भी नीचे मव्यूदणों की पंक्ति में खड़ा हुआ दिखाई देगा | 
यद्यपि अन्य देवताओं की तरह उसके शरीर के अंगों का भी वर्णन ऋग्वेद में विद्य- 
मान है पर वरुण की महत्ता उसके मानवीय और शारीरिक पक्ष की अपेक्षा नैतिक 
पक्ष मे अधिक विकसित हुई है। ऋग्वेद के जिन देवताओ के साथ वरुण का वर्णन 
एकाधिक वार हुआ है उनमें मित्र और अरयमा विशेष है। ऋग्वेद के ऋषि ने उसके 
मुख का दर्णन अग्नि के रूप में किया है (7.82.2)। मित्र और वरुण दोनों का 
ही नेत्र सू्यदेव है-- चक्षु'मित्रस्य वरुणस्यास्ने:ः (.5.]) | वरुण जिस नेत्र के 
द्वारा मानवजाति का सर्वेक्षण करते है वह निश्चय से सूर्य ही प्रतीत होता है 
(.50.6) | अयमा के साथ मित्र और वरुण को 'सूरचक्षस: कहा गया है। 
वरुण को सूदूर द्रष्टा और सहत्नचक्षु कहा गया है (7.34.0) | वह मित्र और 
अर्यमा के साथ यज्ञ मे बिछाई हुई कुशा घास पर बेठता है और सोमपान करता 
है (.26.4; :-72-0) | आलक्धारिक रूप में मित्र और वरुण ने घृत का 
चमकता हुआ वस्त्र पहना हुआ है (5.62.4; 7.64.4) | वरुण के उपकरणों में 
उसका रथ कौर उसके पाश महत्वपूर्ण है। वरुण के रथ को अच्छी प्रकार जुते हुए 
घोड़े खीचते हैं (5.62.4)। मित्र और वरुण का स्वणिम आवास स्वर्ग मे है 
(5.63.) | अपने भवन में वंठकर वरुण सबके कार्य-कलाप का निरीक्षण करता 
है (.25.0), उसका यह भवन बहुत ही ऊचा है और हजारो खम्भो पर टिका 
हुआ है । उस घर के दरवाजे भी सहस्र हैं (5.68.5; 2.4.5; 7.88.5) । 
ऋषि ने कल्वना की है कि सर्वेदर्शी सूर्य मानवों के कार्य-कलाप की सूचना देने के 
लिए वरुण के आवास पर जाता है (7.60.;:3) । 

स्थान-स्थान पर वरुण के गुप्तचरो (स्पशः) का वर्णन मिलता है। ये ग्ुप्तचर 
बरुण के चारों ओर बैठकर दोनो भवनो का निरीक्षण करते हैं (7.87.3) | यद्यपि 
अथर्ववेद में पहुचकर ये स्पश्‌ वरुण के पास ही रह गये है पर ऋग्वेद मे तो वे अग्ति 
(4.4.3), सोम (9.7 3.4;7 ) तथा देवताओ के चारों ओर भी विद्यमान बताये गये 
हैं ([0.0.8) | देवताओं में यम की तरह वह एकाकी भी है और मित्र के साथ 
उसे राजा भी कहा गया है (।.24.7;:8) | वह केवल मनुष्यों का ही नही देवताओं 
का (!0.3 2.4 ), समल्‍्त ससार का और सन्नीसत्ताओ का सर्वेतन्त्र स्वतन्त्र शासक 
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है (2.27.0) | इन्द्र का एक विशेषण स्वराट्‌' प्रयुक्त किया है परन्तु उससे कई 
बार अधिक यह विशेषण अकेले वरुण और मित्र के साथ प्रयुक्त हुआ है । एक अन्य 
विशेषण--जो आया तो इन्द्र कें लिए है परन्तु वरुण के लिए अधिक प्रयुक्त है--- 
क्षत्र' है। ऐसा ही एक विशेषण 'असुर' है जो यद्यपि इन्द्र और अग्नि के साथ भी 
आया है पर वरुण के साथ अधिक बार प्रयुक्त हुआ है । वरुण के विशेषणो में एक 
अन्य विशेषण 'मायी' है (5.85.5, 5.63.4; 7.28.4; 0.99.0)। इस 
शब्द का अर्थ पीछे के वैदिक साहित्य मे प्रसिद्ध मायी शब्द से भिन्‍न है। माया! 
का तात्पर्य मानसिक शक्ति” से है। वरुण के साथ इसका प्रयोग अच्छे अर्थ मे 
ओर दानवो के साथ बुरे अर्थ मे हुआ है । माया के द्वारा वरुण वायु में उत्तान 
होकर सूर्य रूपी मापदण्ड से पृथिवी को मापता है (5.85.5) | 

वरुण के साथ गाथाओ का सम्बन्ध बिल्कुल भी नही है। वह मित्र के साथ 
भौतिक एव नैतिक ब्रतो को सचालित करता है | द्युलोक एवं पृथिवी लोक को 
स्थिर करता है (8.42.)। इस वरुण मे तीनो द्युलोक, अन्तरिक्ष लोक और पुथिवी 
लोक निहित है (7.87.5)। वरुण ने सोने के एक दिव्य झूले को य्ुलोक में 
झुलाया हुआ है। उसने अग्ति को जल से, सुर्ये को आकाश मे और सोम को 
अश्मा पर स्थापित किया है | सूर्य के प्रमण के लिए मित्र और अर्यमा के साथ 
मिलकर वरुण ने मार्ग का निर्माण किया है (7.50.4) । वरुण के ब्रत के कारण 
यह प्रकाशमान चन्द्रमा रात्रि मे विचरता है और अंधकार में टिमटिमाने वाले तारे 
उसी के ब्रत से दिन में छिप जाते है (.24.0)। वरुण रात और दिन को निय- 
मित एवं विभक्‍त करता है (7.66.) | वह ऋतुओ का नियमन करता है और 
बारह मासो को जानता है (.26.8) | एक महान्‌ शक्तिशाली सम्राट्‌ के समान 
वह अपने सखा--मित्र' और अयेमा--के साथ दुलोक, पुथिवीलोक, दिन-रात, 
मास, ऋतु आदि सबको बनाता है और घारण करता है (6.70.; 5.62.3; 
5.69,]) । 

वरुण को ऋग्वेद मे जलो का शासक कहा गया है, उसने सरिताओ को 
प्रवाहित किया है जो उसके ऋत का पालन करती हुई निरन्तर बहती रहती है । 
(2.28.4)। मित्र के साथ उसे सरिताओ का पति कहा गया है। समुद्र के साथ 
वरुण का सम्बन्ध ऋग्वेद से जुड़ा हुआ है। वह समुद्र से दूर चली जाने वाली 
नोकाओ को जानता है (8.4.8,.25.7) । समुद्र और सरिताओं के अति- 
रिक्त उसका सम्बन्ध जल बरसाने के साथ भी है । वह (बादलो की) मशक से 
यूलोक, पुथिवी और अतरिक्ष मे जल छिड़कता है। उसके पास वर्षाभरित भाकाश 
और प्रवहमान सलिल है (5.68.5)। उसके यहां से दिव्य जल से परिप्लत वर्षा 
आती है | वह चरागाहो पर घी बरसाता है। ऋग्वेद के एक सम्पूर्ण सक्‍त में 
उसकी वर्षणशक्ति का गरुणयान किया गया है (5.63) | 
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नेतिक शासक होने के कारुण-वह सभी देवताओ से कही ऊचा है । पाप कर्म 
और ब्रतों का उल्लंघन करने से वरुण को क्रोध चढ़ता है और वह ऐसा करने वालों 
को जलोदर का कड़ा दंड देता है (7.86.3;4) | वरुण के पाश झूठो को घर 
बांधते हैं मोर सत्यवादी को छते तक नही हैँ (4.6.6) | वह ऋत का गोप्ता है 
(.2.8), सर्वश्ञ है, सभी गुप्त वस्तुओ को, जो हो चुकी हैं या होने वाली है-- 
वह देखता है । वह मानवजात का सत्य और अनृत का ,चितेरा है (7.49.3) 
उसके बिना कोई प्राणी पलक नेही मार सक्रता | उर्सके पास 00 और कही- 
कही इससे भी वढ़कर 000 ओपश्वियां हैं. इनसे वह मृत्यु को जीतता है और 
भवतो का पापभञज्जन जा 24.9) यहं ,जीवन का अन्त कर सकता है 
और चाहे तो इसे बढ़ा भी सक्त# है-। वह अमृत का सिद्धेंहस्त रक्षक है। 

सायणाचार्य इसकी यु 27 <टलू-धूूतु से मानेता हु इसका अर्थ 'आावृत 
करने वाला' या 'दुष्टो को अपन वेन्धन मे बांधने काला है! 

विष्णु-विष्णु का स्थान खेद में गोण ढ्रेवेसा/कै रूप में है। इससे 
सम्बन्धित ऋग्वेद मे केवल पति सस्प्ं सुक्त हैं॥/>इस्की मानव शरीर सम्बन्धी 
विशेषताएं---इसके “क्रमण', बहच्ठरीर' >तथा-/धुर्वा-कुमार' आदि विशेषणों से 
उल्लिखित हैं (.]55.2) | इसके चरित्र की महान्‌ विशेषता इसके तीन पद 
हैं जिसका संकेत लगभग 2 वार हुआ है । इसके लिए 'उरुगराय”ः और “उरुक्रम' 
विशेषण भी प्रयुक्त किये गये हैं जिनका सकेत भी इसके तीन पद की ओर ही 
है । यह अपने तीनों पदों द्वारा पाथिव लोको की परिक्रमा करता है । इनमे से दो 
पद तो मनुष्य को दृष्टिगोचर होते हैं परन्तु तीसरा या सर्वोच्च पद पक्षियों की 
उड़ान और मत्ये-चक्षु के उस पार है (.55.5)। यह अपना तीसरा नाम 
प्रकाशमय चुलोक मे घारण करता है। इसका उच्चतम पद” अग्ति के उच्चतम 
पद के समान ही माना गया है क्योकि यह अग्नि के उच्चतम तृतीय पद की रक्षा 
करता है, यद्यपि दूसरी ओर अग्ति भी उसके उत्तम पद के द्वारा रहस्यात्मक 
गोओ की रक्षा करता है (5.3.3)। इसका उत्तम 'पद' उदार मनुष्यों के लिए 
चुलोक मे स्थित चक्षु के समान है (.22.20) । यह इसका प्रिय निवास-स्थान 
है जहाँ उपासक रमते हैं। वही देवताओं का उद्गम है, वही देवता आनन्द लेते हैं 
(8.29.7,.34.5) | यह उत्तम 'पद' नीचे की ओर चमकता है जहाँ अनेक, 
न थकने वाली भूरिश्वद्ध गौएं विचरण करती हैं। वही इन्द्र तथा विष्णु का 
आवास है | इन तीन पदो मे ही सारे भुवन निवास करते हैं । यह पद मधु से 
परिपुर्ण है। वह उत्तम आवास की रक्षा करता है। यही आवास इसका प्रिय 
निवास-स्थान है (.54. 5) । उसके तीन पद निस्सदेह सूर्य-पथ के बोधक हैं। 
मैक्डॉनल के अनुसार इन तीन पदों से सौर-देवता के तीन लोको--पृथिवी, अन्त- 
रिक्ष और स्वर्ग--में से होकर जाने का मार्ग अभिप्रेत है । उसकी मुख्य विशेषता 
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गति है। विष्णु ने चक्कर काटते हुए चक्र की भाँति अपने नब्चे घोड़ों (दिनों) की 
उनके चार नामों (ऋतुओ) के साथ गति दी । इस उक्ति का संकेत तीन सौ साठ 
दिनो के वर्ष के अतिरिक्त किसी और तथ्य की ओर होना कठिन है । सूर्य के साथ 
उसकी समानता शीघ्रता से चलने वाले ज्योतिष्पुझज के रूप में है जोकि अपने 
विस्तृत क्रमण से सम्पूर्ण संसार की परिक्रमा करता है। विष्णु ने अपने तीन पद 
पीडित मनु के लिए, पुथिवी पर मनुष्यो का निवास-स्थान स्थापित करने के लिए 
और जीवन को उरु-गाय बनाने के लिए उठाए (7.00.4)। इन्द्र के साथ 
इसने 'उरु-क्रमण” किया और मानव जीवन के लिए अच्तरिक्ष एवं लोकों को 
विस्तृत बनाया । इसके चरित्र की दूसरी मुख्य विशेषता इन्द्र के साथ मित्रता है । 
एक सम्पूर्ण सूक्त में यह दोनों देवता-युग्म के रूप मे आए हैं। इन्द्र का नाम 
विष्णु के साथ युग्म रूव मे उतनी ही बार आता है जितनी बार सोम के साथ 
आाता है। 
विष्णु के निमित्त कहे गए सृक्‍तों मे इन्द्र ही प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप में उसके 
साथ आया है (7.99.5)। विष्णु ने अपने तीन पदों का क्रमण इन्द्र की ही 
शक्ति के द्वारा किया है । वृत्रवध के कार्य मे वह बार-बार इन्द्र का सहयोगी 
बना है। वृत्रवध से पूर्व इन्द्र कहता है कि “सखा विष्णु ! लम्बे-लम्बे डग धरो 
(4.8.) ॥” विष्णु के साथ इन्द्र ने वत्र की हत्या की। उसने और इन्द्र ने 
एक साथ उस पर विजय प्राप्त की, शम्बर के निन्‍्यानवे किलो को तोड़ा और 
वचिन के साथियों को धराशायी किया (7.99.4,5) | यह इन्द्र का सहज मित्र 
है। अपने सित्र के साथ यह गौओ के घेरे को खोलता है (.56.4) इन्द्र के 
साथ युग्म में आकर यह उसकी सोमव्रान शक्ति को और उसकी विजयो को 
अंशतः अपना लेता है। इन्द्र भी कभी-कभी इसकी पद-क्रमण शक्ति को अपना 
लेता है । दोनो को साथ ही अन्तरिक्ष का विस्तार, लोकों का प्रथन तथा सूर्य, 
उषस्‌ और अग्नि के उत्पादन के कार्य सौंपे गए है । इस मित्रता के कारण ही इन्द्र 
विष्णु के समीप सोमपान करता है ओर इस प्रकार उसकी वृष्ण्य शक्ति को बढाता 
है (8.3.8) । इन्द्र ने विष्णु के द्वारा तीन प्यालो में सोम का पान किया, ये 
प्याले विष्णु के मधुपूर्ण तीन पदो का स्मरण दिलाते हैं। इसके अतिरिक्त एक 
सम्पूर्ण सूक्‍त मे वह मरुतो के साथ सम्बद्ध है । 
वेष्णु के विभिन्‍न रूप हैं जेसा कि ऋग्वेद के एक मन्त्र मे उल्लेख किया गया 
है: “तू हमसे इन रूपो को मत छिपा क्योकि युद्ध में तुने एक दूसरा ही रूप 
धारण किया था।” आगे चलकर इसे गर्भो का रक्षक भी कहा गया है। विष्णु के 
अन्य ग्रुण निम्न हैं--वह सुकृत्तर' है, वरिष्ठ दाता” है, 'उदार' है, 'सरक्षक' है, 
अदाभ्य' है, अवृक” और “उदार दानी” है (.22.8) । इसने ही पृथिवी, 
चुलोक और अशेष भुवनों को घारण किया हुआ है (.55.4) | इसने विश्व 
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को चारों ओर खूंटियो से पक्का विठाया हे, यह वेधस्‌ है। संभवत: विष्णु शब्द की 
व्युत्पत्ति,/ विप्‌ से हुई हो और जिसका मौलिक अर्थ है--गतिशील होना । अतः 
विष्णु का अर्थ होगा--गतिमान्‌ । 

पुृषन्‌ू--ऋग्वेद के आठ सृकतों में पृपन्‌ देवता का उल्लेख हुआ है । ये आठ 
सृकक्‍त--पांच, छठे मण्डल मे, दो, प्रथम मे और एक, दसवें मण्डल में हैं ॥ इसका 
व्यक्तित्व अस्पष्ट और इसकी मानवीय आकार सम्बन्धी विशेषताएँ अल्प हैं । 
इसके पैर का उल्लेख हुआ है; इसके दाहिने हाथ का भी उल्लेख मिलता है 
(6,.54.0) | इसके वाल घुृघराले हैं; इसकी दाढी भी है (0.26.7) । इसके 
हाथ मे सुनहरी वाशी (वर्छा) है; इसके पास नोकदार आर (6.53.9) और 
अष्ट्रा (6.53.5) भी है। इसके रथ के चक्र, कोश, आसन का भी वर्णन किया 
गया है (6.54.3) | यह सर्वोत्तम सारथि माना गया है (6.56.2.3) | इसके 
रथ को अजाशव (बकरे) खीचते हैं ([.38.4)। यह सभी जीवो को एक साथ 
स्पष्ट रूप से देख लेता है (3.62.9)। यह चर और अचर सभी वस्तुओ की आत्मा 
है । यह अपनी माता का ध्यान रखता है और अपनी बहन उषा से प्यार करता 
है। देवताओ ने प्रेम-विह्लल पूषा का सूर्या के साथ विवाह किया (6.58.4) । 
अत' वह विवाह-सूकत में विवाह के साथ सम्बन्धित है (0.85.26) | बहाँ 
इससे प्रार्थना की गई है कि वह दुल्हत का हाथ पकड़ कर उसे दूर ले जाए और 
उसके वैवाहिक जीवन को सुखमय वनाएं । अपनी अन्तरिक्षस्थ जल मे चलने वाली 
स्वणिम नावों मे बैठकर यह प्रेम के वशीभूव होकर सूर्या का सन्देशवाहक बनता 
है । यह विश्व का निरीक्षण करता हुआ आगे बढता है, यह अपना निवास-स्थान 
चुलोक को बनाता है। यह सविता की आज्ञा पर चलने वाला एक संरक्षक है । 
इसने सूर्य के स्वणिम चक्र को नीचे की ओर चलाया है (6.56.3)। अनेक वार 
इसके लिए 'आधृणि! विशेषण का प्रयोग क्रिया गया है। पूषन्‌ का जन्म द्युलोक 
और पृथिवी के सुदूर पथ पर हुआ है । यह अपने दोनों प्रिय आवास-स्थानो पर 
जाकर लोटता है और उन्हे जानता है (0.7.6) | अपने इसी ज्ञान के कारण 
ही यह मृतको को पित्तरों के सुदुर पथ पर ले जाता है जहाँ स्वयं पूषन्‌ तथा देव- 
गण निवास करते हैं । वहाँ यह अपने उपासकों को सुरक्षापूर्वक मार्ग दिखाते हुए 
ले जाता है। मार्गों का ज्ञाता होने के कारण यह राजमार्गो का सरक्षक है। पूषन्‌ 
से मार्गो के खतरों--भेड़ियों ओर डाकुओं को हटाने की प्रार्थना भी की जाती है 
(.42.]-3)। अतः इसके लिए 'विमुचों नपात्‌” विशेषण का भी प्रयोग किया 
गया है । इसे विमोचन भी कहा गया है । इससे पाप से मुक्ति दिलाने की भी 
प्राथना की जाती है । इससे शत्रुओं को तितर-वितर करने के लिए, मार्गों को 
वाजसाति' की ओर ले चलने के लिए (6.53.4), मार्गों को कल्याणकारी बनाने 
के लिए और अच्छे चरागाह तक ले जाने के लिए भी प्रार्थनाएँ की गई हैं । मार्ग 
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में विनाश से रक्षा तक शुभ मार्ग दिखाने के लिए इसका आह्वान किया जाता है। 
यह प्रत्येक मार्य का सरक्षक और स्वामी है| यह पथ-प्रदर्शक है। मारे का ज्ञाता 
होने के कारण यह गुप्त धन को प्रकट करता है और इसे सुलभ बनाता है। यह 
पशुओ के पीछे-पीछे चलता है, उनकी देख-भाल करता है । गड्ढे मे गिरने से लगी 
चोट से वह पशुओं को बचाता है (6.54.7,0, 6.58.2), उन्हे बिना घाव के 
घर पहुचाता है। खोए हुए पशुओ को पुन. खोज लाता है । इसका चाबुक पशुओो 
को सीधे रास्ते ले जाता है। यह घोड़ो की रक्षा करता है, भेड़ो के बालो से वस्त्र 
बुनता है तथा उन्हे पहनने योग्य बनाता है (0.26.6) । 

इसके कुछ ग्रुण अन्य देवताओं के गरुणो के समान है। यह शक्तिशाली, 
ओजस्वी, तेजस्वी (8.4.5) सबल (.38.) तथा निर्बाध है। यह मत्यों 
से परे है, ऐश्वर्य मे देववाओ के समान है, वीरो का शासक है, अजेय सरक्षक है, 
युद्ध मे सहायक है (6.48.9), विश्व का रक्षक है। यह ऋषि, पुरोहित का 
रक्षक तथा उपासक का चिरकालीन ध्रुव मित्र, बुद्धिमान और उदार है। धन से 
सम्पन्न है । कल्याणप्रद-प्रदाता तथा सब प्रकार की स्वस्तियो का स्रोत है । राय- 
स्पोष का दृढ मित्र है। भोजन का सजग वर्धेक और स्वामी है (0.26.7) । 

इन्द्र और सोम के साथ इसकी देवता-युग्म के रूप मे स्तुति की गई है। 

इन्द्र को पृषन्‌ का भाई भी बताया गया है। इनके अतिरिक्त पुृषन्‌ का भग और 

विष्णु के साथ भी आह्वान किया गया है । ऋग्वेद के स्तरों से यह स्पष्ट नही है 
कि पूषन्‌ किस प्राकृतिक दृश्य का प्रतिरूप है। व्युत्त्ति की दृष्टि से पूषन्‌ शब्द 
का अर्थ है पोषक' क्योकि यह पोषणाथेक«/पुष से निष्पन्न हुआ है । 

सविता--ऋग्वेद के ग्यारह सम्पूर्ण सुक्‍क्तों और अनेक सूक्‍तों के मध्य में 
सविता का उल्लेख हुआ है | यह मुख्य रूप से एक हिरण्पमय देवता है। हिरण्याक्ष 
(.35.8), हिरण्पहस्त (.35.0), हिरण्यजिल्न (6.7] 3) विशेषणो का 
प्रयोग विशेष रूप से इसी के लिए किया गया है। यह हिरण्यबाहु, पृथु-पाणि, 
सुपाणि, मधुजिह्न और सुजिह्न भी है। इसके पास स्वणिम घोड़ो से युक्त स्वणिम 
रथ (.35.2) है; इस रथ को दो चमकीले घोड़े अथवा इनसे अधिक बच्नु वर्ण 
वाले ओर श्वेत चरणों वाले घोड़े खीचते हैं (.35.3)। भोजस्‌, विभूति 
ओर सुतहरी गति मुख्यतः इसके गुण हैं। विभूति को यह सम्पूर्ण विश्व मे 
बिखेरता है। यह वायुलोक, चयू लोक-पृथिवी ओर स्वर्ग को भासित करता है 
(4 ]4.2) । यह अपनी सशक्त हिरण्यमय बाहु को ऊपर उठाता है जिसके 
द्वारा यह सभी प्राणियों को आशीर्वाद देता है और उन्हें उद्बुद्ध करता है। 
इसका हाथ पृथिवी के अन्तिम भाग तक फैल जाता है । यह अश्विनौ के रथ को 
उषस्‌ के यहाँ आने के लिए प्रेरित करता है (.34.]0) । यह उषा की पद्धति के 
पीछे-पीछे चमकता है (5.8.2) । सूर्यें-रश्मियो के साथ झिलमिलाते हुए हरिकेश 
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सविता देवता अपने प्रकाश को सतत रूप से पूर्व की ओर से उदित करता है 
(0 39 ) | यह तीन वार पृथिवी के चारो ओर, तीन वार तीनों लोको के 
चारों ओर और तीन वार स्व के तीनो ज्योतिष्मान्‌ लोकों के चारो ओर व्याप्त 
है (4.53.5)। इसके अन्तरिक्षस्थ सनातन मार्ग घूलि रहित और सुगम हैं। 
उपासको की रक्षा के लिए उन मार्गों पर इसकी प्रार्थना की जाती है। यह 
दुष्टात्माओ और यातुधानों को दूर भगाता है (.35.0) | यह स्थिर नियमों 
का पालन करता है। जल और वायु उसके ब्तों के अनुसार चलते हैं। यह जसो 
का नेता है और उसकी प्रेरणा से ही जल प्रवाहित होते है। अन्य देवता इसके 
नेतृत्व का अनुगमन करते है । कोई भी प्राणी इसकी इच्छा का उल्लंघन नही कर 
सकता है। यह सम्पूर्ण विश्व का धर्ता है। इसने यन्त्रों से पृथिवी को स्थिर किया 
हुआ है और स्तम्भहीन शून्य मे आकाश को टाँगा हुआ है। एक मन्त्र मे सविता 
देवता से प्रार्थना की गई है कि वह अपने उपासको की, जो वरेण्य ज्योति का 
ध्यान करते है, धी या प्रज्ञा को प्रेरित करे । अनेक मनत्रों मे सविया ओर सूर्य को 
एक ही देवता मानकर स्तुति की गई है। उदाहरणाथथं--सविता देव ने अपनी 
ज्योति को ऊंचा उभारा है और इस प्रकार इसने समस्त लोक को प्र काशित किया 
है; सूर्य प्रधरता के साथ चमकते हुए द््‌ू, पृथिवी ओर अन्तरिक्ष को अपनी किरणों 
से आपूरित कर रहा है (4.4.2) । इसके विपरीत कई मनन्‍्त्रों मे सविता को 
सूर्य से पृथक माना गया है । सविता देवता चुलोक और पृथिवी दोनो के मध्य से 
चलता है, वह रोगो को दूर भगाता है और सूरे को प्रेरित करता है (.35.9); 
वह मानवो को सूर्य के सामने निष्पाप घोषित करता है (0.]23 30) | वह 
सूर्य की किरणो के साथ सम्मिलित होता है या वह सूर्य की किरणो से चमकता 
है (5.8.4) । इन सभी स्थलो पर सविता को सूर्य से पृुथक्‌ देवता माना गया 
है! 

सविता देवता का सम्बन्ध प्रात काल व सायकाल दोनो से ही है। यह सभी 
द्विपदों और चतुष्पदो को सुलाता और जागृत करता है। यह अपने अश्वों को 
उन्पुक्त कर देता है और प॒थिको को आराम देता है। इसकी आज्ञा से रात्रि 
आती है ((2 3 8.3) । सविितू शब्द की व्युत्पत्ति ,/सु प्रेरित करना धातु से हुई 
है। 

उपसू -प्रात.काल की अधिष्ठान्नी देवी उपस्‌ की ऋग्वेद के लगभग 20 
सृक्‍तो मे स्तुति की गई है । उपादेवी की विग्रहवत्ता यद्यपि स्वल्प है तथापि 
इसका आधारभूत दृश्य कवि के दिमाग मे सदेव उपस्थित रहता है। उषस्‌ की 
रचना वैदिक काल की सबसे मनोर॒थ कल्पना है। संसार के किसी अन्य साहित्य 
में उपा का इससे अधिक आकपंक चित्रण नहीं मिलता। अपने शरीर को शुभ्र 
वस्त्रो मे आवृत करके यह नतेकी के समान प्रदर्शन करती है (6.64.2) । 
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बपनी माता द्वारा प्रसाधित कुमारी के समान अपनी छवि फैलाती है। प्रकाश के 
वस्त्र पहन कर यह पूर्व दिशा में प्रकट होती हैं तथा अपनी आकर्षक छविको 
बनावृत करती है (.2.3) । क्वान करके जझिलमिल करती हुई उदित होकर, 
बयने सौन्दर्य को प्रदर्शित करती हुई यह बन्धकार को दूर भगाती है बौर प्रकाश 
के साथ उतरती है (5.80.5,6) । यद्यपि यह पुरानी हैं तथापि वार-बार उत्पन्त 
होते के कारण चदा युवती है (.92.0) | बल्षुण्ण-रूप वर्ण से चमचमाती हुई 
यह मर्त्यों के जीवन को ढालती है । यह बजर है, अमर है। वार-वार बात्ी हुई 
यह संसार से सबसे पहले जाय जाती हैं। चक्र की भाँति यह लगातार चक्कर 
काटती रहती है। यह जगत्‌ को प्रबुद्ध करती है, पक्षियों को उठने के लिए 
उकसाती है, यह सभी भुवनों का जीवन है, यह सब प्राणियों का प्राण है। जब 
उपा चमकती है तद पक्षी बपने घोंसले से उड़ जाते हैं और मनुष्य भोजन की 
खोज मे निकल पड़ते हैं (!.24.]2) । यह सभी प्राणियों को प्रकट करती है 
लौर सभी के लिए नवजीवन लाती है। जागने पर यह बाकाश के छोरों को 
झिलमिला देती है, स्वयं के हार खोल देती है | यह दु.स्वपतों को दूर भगात्ती है, 
रात्रि के कृष्ण वस्त्र का बपसारण करती है, तथा बन्धकार को दूर हटाती है 
(6.64.5) अन्वकार में छिपे हुए घन को प्रकट करती है और उसे उद्दारता से 
वाँट्ती है ([.23.6) | इसकी लाल किरणें ऊपर को उड़ती हैं। लाल उपाएं 
मानो चिरकाल से वही वच्तत्र बुन रही है जिसे ये पहले से बनती ना रही हैं। 
प्रतिदिन वह निश्चित विन्दु पर ही उत्तरती है, कभी भी ऋत एवं देवतानों के 
विधान का उल्लंघन नही करती है | यह ऋत के मार्ग पर सीघी जाती है । ऋत 
के पथ से परिचित होने के कारण यह कभी पथ-घ्रष्ट नहीं होती है (5.80.4) । 
सभी उपासको को जया कर बोर यज्ञारिति को संदीप्त करा कर यह देवताजों का 
बत्वन्त उपकार करती है। यह देववाओं को सोमपान के लिए लाती है । देवता 
उपा के साथ जागते हैं । यह जझिलमिलाते, प्रभासम्पत्त, चन्द्रवण (3.6.2), 
सुपेजस्‌ (.49.2), विश्वपिस्‌ (7.75.6), बृहत्‌ बौर स्वयंयुक्त रथ पर चढ़कर 
चलती है । इसके रघ को लाल, चुयमित नौर ठीक ढंग ॒से जोड़े हुए घोड़े खीचते 
हैं। लाल गौओं हारा भी इसके खीचे जाने का वर्णन मिलता है । ये घोड़े मौर 
यौए प्रातःकालीन प्रकाश की लाल किरणों के प्रतिरूप माने गये हैं। यह एक 
दिन में तीस योजन का मार्ग तय कर लेती है (.723-8) | 
का सूबे के ज्ञाथ निकट का सम्वन्ध है। इसने सूर्य के मार्ग को उसकी 
यात्रा के लिए खोला है (.3.]6) । यह देवतांमों के नयन को लाती है और 
श्वेत अब्वों को बाये ले चलती है | यह नूर्य के प्रकाश द्वारा तथा 


अपने प्रेमी के अकाश से चमकती है । सूर्ये उत्तका बनुसरण उसी प्रकार करता है 


5| 
/९| 
म। 
जी | 











ल्‍ हर 


जित प्रकार एक घुवक बपनी प्रेयतती के पीछे-पीछे चलता है (.5.2) ॥ जो 
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देवता इसकी कामना करता है यह उसी से मिलती है। यह सूर्य की पत्नी है 
(7.75.5), भग की वहिन है, वरुण की जामि है (,23.5)। यह रात्रि की 
भी बहिन अथवा वडी वहिन है (.]3.2)। इन दोनो के नाम प्राय: दवन्द्र 
समास (उपासानक्ता या नक्तोपासा) में भाता है। यह आकाश मे उत्पन्न होती 
है और 'दिव. दुहिता' कही गई है (.30.22) । 

यज्ञाग्ति नियमित रूप से उपस्‌ काल में समिद्ध होती है अतः उपा का अग्नि 
के साथ सहज ही सम्त्रन्ध हो जाता है। यह अग्नि को समिद्ध कराती है। इस 
प्रकार सूर्य की भाँति अग्वि को भी उपस्‌ का जार कहा गया है (0.3.3)॥ 
उसके आगमन के समय अग्नि उससे मिलने के लिए जाता है। उपस्‌ का सम्बन्ध 
प्रात:काल के युगल देवता अश्विनी के साथ भी है (.44.2) | वे इसके साथ 
चलते हैं, वे इसके मित्र है। वे उपा के द्वारा जगाए जाते हैं। जब अश्विनौ का 
रथ जुडता है तव 'दिवोदुहिता' उत्पन्त होती है ([0.39.2) । यह उपासक को 
धन और सन्‍्तान से सम्पन्त करती है, सुरक्षा और दीर्घ जीवन प्रदान करती है, 
कवि को, और उदार सूरियों को यश-वैभव से सम्पन्त करती है (.48.)॥ 
उपासक इससे कामना करते हैं कि यह उन्हें सम्पत्ति प्रदान करे ओर वे इसके 
साथ ऐसा ही व्यवहार करे जैसा कि पुत्र माता के प्रति करते हैं (7.8.4)। 
मृत मनुष्यों की आत्मा सूर्य और उपस्‌ में जाती है। वह प्रभावती, ज्योतिष्मती 
रोचमाना, हिरण्यवर्णा, ऋतज्ञाता भोर मघोनी है। उपस्‌ नाम की व्युत्पत्ति 
»/ वसू-चमकना धातु से हुई है ओर उसकी यह आकृति इससे सम्बन्धित सूकतो मे 
वहुलता से प्रयोग की गई है । 

अश्विनौ--ऋग्वेद मे इन्द्र, अग्नि और सोम के बाद युगल देवता अश्विनौ 
का स्थान है। इनको लक्ष्य करके निभित सूकक्‍तो की सख्या 50 से अधिक है । इनके 
साथ जितनी गाथाएं जुडी हुई है वे इन्हे चमत्कारकारक देवताओ के रूप में 
उपस्थित करती है । इनका भौतिक जगत्‌ मे क्या स्थान था यह अस्पष्ट है और 
इसलिए इनके मौलिक स्वरूप का निर्धारण करना यास्क के समय से ही एक 
पहेली बनी हुई है--'तत्‌ कौ अश्विनो ? “ब्यावापृथिव्यों” इत्येके । “अहो रात्रो -- 
इत्येके । 'सूर्याचन्द्रमसौ --इत्येके । “राजानो पुण्यक्ततो---इति ऐतिहासिका: । 
तयो: काल: ऊध्वंम्‌ अर्द्धरात्रात्‌ प्रकाशीभावस्य अनुविष्टम्भमू, अनु तमोभागों 
हि मध्यम:, ज्योतिर्भाग: आदित्य: ।” (निरुकत 2.)। ऐसी परिस्थिति 
में उनके मूल स्वरूप के विषय में अनिश्चितता को स्वीकार करना अधिक 
तकंसगत है अपेक्षा इसके कि विविध प्रकार के वर्णनों की पहदेलियो में से 
बिना किसी स्पष्ट प्रमाण के उनके किसी एक रूप को निर्धारित कर दिया 
जाए। इस दृष्टिकोण की पुष्टि ऋग्वेद के आगे आनेवाले मन्त्राशो से की जा सकती 
है जहाँ एक स्थान पर इन्हें मल और एक साथ रहने वाले बताया गया है-- 
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यमा चिदत्र॑ यमसूरंसूत (ऋ० 3 39.3) वही अन्यत्र उनके पृथक्‌ू-पृथक्‌ होने का 
सकेत मिलता है--तानौ जाताव॑रेपसी (ऋ० 5.7 3.4) इहेहं जाता समंवावशीता- 
मरेपसा तन्वा हे' नाम॑भि. स्वे: | जिष्णुवामन्य: सुमंखस्य परिदिवों अन्य: सुभग: 
पुत्र ऊहे (ऋ० .8.4)। निरुक्‍त मे भी कहा गया है--सनासात्यो अन्य 
उच्यते। उषस्‌ पुत्रस्त्वन्यः: (2.2) । 

अश्विनो के निवासस्थान का भी पृथक्‌-पृथक्‌ वर्णन हुआ है । कही वे सुदूर 
से ऋ० (8.50.3) कही द्‌ लोक से (8.8.7), पृथिवी और द्यू, से, दयुलोक और 

अन्तरिक्ष से (ऋ० 8.9.2), वायुलोक (8.8.3), पुथिवी, द्यू लोक और समुद्र 

से (8.0.), पीछे, सामने, नीचे और ऊपर से (7.72.5) आते हुए बताये हैं ! 
अश्विनौ युवा है 'न में हव॒मा श्णुत युवाता' (7.67.0), वे हिरण्यज्योति वाले 
हैं, प्रकाशमान हैं । उनके अनेक रूप हैं-- पुरूवर्पा स्यश्विना दधाना (.7.9)॥ 
वे कमलो की माला पहनते है--आ ध॑त्ता पुष्करस्तजो (3.22,4) । अश्विनी 
देवताओ के दो विशिष्ट विशेषण है जिनमे से एक दस्र' और दूसरा “नासत्य' है। 
अन्य दूसरे देवताओ की अपेक्षा अश्विनौ का सम्बन्ध मधु के साथ अधिक बताया 
गया है । उतके पास एक चर्म का बतंन है जो मधु से पूर्ण रहता है--दूर्तिं वहेथे 
मधु मन्‍्तमश्विना (4.45.3)। इन्होने मधु से पूर्ण 700 घड़ो से सिज्चन 
किया--श॒त ऊैम्भों असिज्चत मधू'नाम्‌ (.7.6) । अन्य देवताओं के समान 
अश्विनौ भी सोमपान करने के इच्छुक रहते है । उषस्‌ और सूर्य के साथ (ऋ० 
8.35.]) मे सोमपान के लिए इनका आह्वान किया गया है । 

अन्य देवताओ के समान ये भी रथ पर चढ़कर आभाते है । इनका रथ और 
उस रथ के सभी अवयव स्वर्ण निर्मित है। ऋ० 4 44.5 मे  दर॒ण्यये'न सुबृता 
रथे न और 8.5 29 मे (हिर॒ण्ययी' वा रभिरीषा अक्षो' हिरण्पयय: । उभा चक्ता 
हिरपण्यया तथा 8.5.28 मे रथ हिर॑ण्यवन्धुर हिर॑ण्पाभीशुमश्विता' इस रूप मे 
उनके रथ का वर्णन है। इनके रथ का निर्माण ऋभुओ ने किया था--रथु य 
वा्टभव॑श्चुक्रुर॑श्विना ([0.39.2) | इनके रथ को खीचने वाले घोड़े तो है ही 
परन्तु उनके अतिरिक्त हस, श्येन आदि पक्षियों को भी उन्तके रथ को खीचने वाला 
बताया गया है। ऋग्वेद ].34.9 और .]6.2 मे अश्विनौ के रथ मे जुतने 
वाले रासभो का भी वर्णन है। ऐतरेय ब्राह्मण मे भी स्पष्ठ वर्णन है कि गर्दभ- 
युक्त रथ के द्वारा अश्विनौ ने विजय प्राप्त की--गर्देभयुक्त-रथेनाश्विना उदजय- 
ताम्‌ (ऐ० बा० 4.7.9) । 

ऋ० ].]6 और ]7 में एक ही स्थान पर अश्विनौ देवताओ के नाना 
चमत्कारो का वर्णन है। ये अपने रथ पर बैठकर विमद के लिए पत्नी को लाये। 
उन्होने तुग्र के पुत्र भुज्यु को बचाया जो समुद्र मे डूब रहा था । अपनी सौ चप्पुओं 
वाली नोका के द्वारा वे उसे टापूविहीन समुद्र के पार ले गये | भुज्यु के इस बचाव 
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में अपनी जिस नौका का अख्विनो देवता ने प्रयोग किया अथवा जिस रथ का 
प्रयोग हैं । यह नाव अभेद्य थी, स्वयं चलने 
यु में उड़ सकती थी (.]6 3-5) 
उसे जतपद और उडने वाले घोड़ों वाला 
बताया गया है । इन्होने अबाश्व को ज्वेत अज्व प्रदान किया था । स्तुति करते हुए 
पे खोदकर नादिया और घोड़े के खरसे सरा के 
मग्न कर दिया | अग्नि से तप्त गड़ढे मे गिरे 
प्नन्नि को, इन्होंने हिमि द्वारा अग्नि को जञान्त करके उस सुराक्षत निकाल 
के लिए उन्होने एक कुएं को उलटा करके 
जलधाराओ से उसने अपनी प्यास वज्ञाई। 
ए च्यबन के शरार स सिकु हुई चमड़ी को उतार कर उमे पुनः योवन 
क्रिया और उसे दीघ॑जीवी बनाया ! अपने पिता की 0 भेड़ें मारने वाले 
ज़्व को, जिसे उसके पिता ने अन्धा करके भेडिये के सामने फेक दिया था 
के अश्विनों ने उसकी रक्षा की । विश्यला को, जिसकी टांग 
गई थी, इन्होने लोहे की टांग प्रदाव की । अयवंन्‌ के पुत्र दध्यडः 
इन्होने अश्व का सिर लगाया और उस मुख से उसने त्वष्ठा को मधु 
त बताया । इनका विवाह सूर्य की पुत्री सूर्या के साथ हुआ है जिसका वर्णन 
नाना स्थलों पर हुआ है। सूर्या उनके रथ पर वैठकर गन करती है । 
का उनके रथ पर बैठकर उन दोनो के साथ चलना अश्विनौं की एक 
विशेषता है। ऋग्वेद और अथर्ववेद में वर्णित सूर्या सूकत मे इस बात का विशेष 
वर्णन है। इस प्रकार के अन्य भी कई चमत्कार अश्विनों देवता के साथ जुड़े हुए 


वाली थी, यह सौ परो वाली थी औ 
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इस बात की ओर पहले इंगित किया जा च॒का है कि अश्विनो देवताओं का 
स्वरूप स्पप्ट नही है । जिस प्रकार यास्क के समय में इनके विपय में विभिन्‍न मत 
प्रचलित थे उसी प्रकार वतंमान में भी उन्ही वर्णनो को आधार बनाकर पाश्चात्य 
विद्वानों ने इनके स्वरूप के विषय में नाता कल्पनाएं प्रस्तुत की हैं । गोल्डस्टुवर ने 
इनका सम्बन्ध अन्धकार और प्रकाश के बीच की अवस्था से माना है । यही मत 
मेरियान्थियस और हॉपकिन्स का है। हॉपकिन्स का विचार है कि यह युगल उपा- 
काल के पूर्ववर्ती धूँधले प्रकाश का प्रतिरूप है जिस समय आधा प्रकाश और 
आधा अन्धकार साथ-साथ अविभकत रूप मे दुष्टिगोचर होते हैं। इसीलिए इनमें 
से कोई एक दो का पुत्र भी कहा गया है । अन्य विद्वानों के मत मे अश्विनौ का 
तादात्म्य सूं ओर चन्द्र के साथ है। ओल्डनवर्ग के विचार मे अश्विनो का भौतिक 
आधार सुबह का तारा' रहा होगा क्योकि अग्नि, उपस्‌ और सूर्य के अतिरिक्त 
यही एक दूसरा प्रात: प्रकाश है | बेबर की दृष्टि में अश्विनौ देवता जैमिनी 
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तारामण्डल के युगल तारो के प्रतिरूप है। गैल्डनर का कहना है कि अश्विनौ किसी 
भी प्राकृतिक दृश्य के प्रतिरूप नही है अपितु ये दोनो देवता विपत्तिग्रस्त लोगों 
की सहायता करने वाले भारत के अपने दो सन्त है । इसी विवादास्पद स्थिति के 
कारण यह भी निश्चयपूर्वक नही कहा जा सकता कि ये दोनो देवता भारोपीय 
काल के है अथवा आर्यों के भारत के उत्तर-पश्चिम मे बस जाने के बाद स्वृतन्त्र 
रूप से विकसित हुए है । 

यद्यपि य्रुस्थानीय देवताओ मे उपरिवणित देवताओ के अतिरिक्त दो, मित्र, 
सूर्य, विवस्वान्‌ और आदित्यगण आदि देवताओं का भी परिगणन किया गया है 
तथापि सूक्‍तो की सख्या की दृष्टि से इनका महत्व अधिक नही है इसलिए इन 
देवताओ के स्वरूप के विशिष्ट वर्णत की आवश्यकता नही है। 

ऋग्वेद की विषय-वस्तु के प्रथम भाग पर विचार करने के पश्चात्‌ अब 
विषय-वस्तु के शेष अन्य पहलुओ पर दृष्टिपात करना प्रासग्रिक होगा। इनका 
क्षेत्र विस्तृत और विविध है तथापि इन पर विचार करते समय हमे यह तथ्य 
ध्यान मे रखना चाहिए कि इन विविध विषयो के सूकतो की सख्या पृथक्‌-पृथक्‌ 
विषय की दृष्टि से अधिक नही है। हौण्डा ने इन्हे निम्न शीर्षको मे विभाजित 
किया है--() आप्री सूकत, (2) पौराणिक कथाएं, (3) दन्‍्तकथा, अनुश्रुति या 
आख्यान, (4) इतिहास, (5) पहेली, (6) मीमासात्मक या सैद्धान्तिक और 
दाशेनिक विपय, (7) जादू (यातु), (8) भावात्मक सोन्दर्य, (9) नैतिक सूक्तिया 
या नीतिवचन, (0) गीतिकाव्य, (]) गाथागीत, (2) प्रकृति-वर्णन, 
(3) पशु समुदाय, (4) श्रमिक गीत, (5) व्यग्य और हास्य, (6) दान- 
स्तुति । इनके अतिरिक्त याज्ञिक कविता, सवाद सूक्‍त, सामाजिक विषय तथा 
लौकिक विषय सम्बन्धी सूक्‍तो को इनके अन्तर्गत परिगणित किया जा सकता है | 
यह सत्य हैं कि इन उपर्युक्त शीर्षको के अन्तर्गत आने वाले सृकत एकाधिक 
शीषंको के अन्तगत परियणित किये जा सकते है तथापि ऋग्वेद के विविध विषयो 
के स्वरूप को समीचीन रूप मे हृदयद्भूम करने के लिए उवको पृथक्‌-पृथक्‌ शीपेको 
से विभाजित करके उन पर विचार करना सुबोधगम्य है । 

ऋग्वेद मे एक विशेष प्रकार के सूक्‍्तो को आप्री सूकतो का नाम दिया गया 
है। ये सूकत विशिष्ट देवताओ, असुरो अथवा एक ही देवता के विशिष्ट रूपो को 
जिनकी एक पृथक देवता के रूप में कल्पना की गई-तुष्ट करने के लिए या 
मनाने के लिए प्रयुक्त किये जाते थे । ये आप्री सूकत पृथक्‌ू-पृथक्‌ ऋषि सम्प्रदायो 
के अनुसार पृथक्‌-पृथक्‌ माने गये है । उदाहरणार्थ--शौनक शाखा के अनुसार 
ऋग्वेद का 5 28, वसिष्ठ ग्रोत्र के अनुसार ऋग्वेद का 7.2 तथा अन्यी के 
अनुसार ऋग्वेद का ।0 0 इस प्रकार के सुक्‍त है। सायण ने ऋग्वेद .]3 
पर भाष्य करते हुए काण्व सम्प्रदाय के अनुसार 2 आाप्नी युक्‍तों का नाम 
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मिनाया है | उसके अनुसार ये 2 पृथक्‌ देवता हैं ओर इच्हें तुष्ट करने के लिए 
इन सूक्‍तों का प्रयोग किया गया है। ऋग्वेद मे केठुलः70:आंप्री सकत गिनाये 
गये हैँ) अग्ति के जिन रूपो को स्वृतन्त्र देवता के माम से-मिनाया है वे इस प्रकार 
हैं--() इध्म: समिद्धोडरिनर्वा, (2) तर्नुनपॉत्त/ (3) नराशंसः, (१) इछ 
(5) वहिः, (6) देवी्दार:, (7) उपासान॑क्ता, (8) टदैव्यों होतारो प्रवितसो 
(9) तिल्रो देव्य: सरस्वतीछाभारत्य:, (0) त्वप्टा, (] ) वर्नेस्पति:,  (2) 
स्वाहाकृतयः। आप्री सूकयों का प्रयोग पशुयज्ञो्‌ में क्रिया जाता था [इन सूक्‍तो में 
प्राय [[ या 2 मन्त्र हैं और इनका विनियाग॒ देवताओं को“ में लाने के 
लिए अग्नि के उपयुक्त नामों के साथ किया जाता था +उनथ यॉपीचवे मन्त्र का 
उच्चारण करते समय ऋत्विजो को उस दर्भ घास के चारो ओर खड़ा हाना पड़ता 
था जो देवताओं के बैठने के लिए विछायी जाती थी। सृकतो का अन्तिम से 
ला मन्त्र यूप को लक्ष्य करके बोला जाता था। यद्यपि ये सूवत एक दृष्ठिसे 
यज्ञविषयक्र भी कहे जा सकते हैं परन्तु इनका परिगणन पृथक्‌ नाम से किया गया 
है । [।0५५५ 
ऋग्वेद के देवताओं के साथ कुछ इस प्रकार की घटनाएं जुड़ी हुई है जिनका 
प्‌ हम पौराणिक कथा, अनुश्ुति या आख्यान में देख सकते है । देवता वर्णन में 
यह दिखाया जा चुका है कि प्रत्येक देवता चाहे वह प्रकृति का अभ्ध हो अथवा 
अमूर्तभाव रूप हो, अपने उच्चतम रूप मे एक चेतन ओर मानवाकार रूप में 
दृष्टिगोचर होता है । इस रूप मे उसके द्वारा सम्पादित नाना घटनाएं ही मूल 
रूप मे पीराणिक कथा, अनुश्रुति और आख्यानों की आधारभूमि हैं। इन्द्र द्वारा 
वृत्र और शम्बर का वध, उसके द्वारा द्यू लोक और पृथिवीलोक को पृथक्‌ करके 
धारण करने की क्रिया ओर सोमपान आदि का वर्णन नाना रूपो मे विविध कथाओं 
ओर आख्यानों के जनक कहे जा सकते हैं। एक पौराणिक आख्यान भूतकालिक 
ऐसी घटना की ओर इंगित करता है जो किसी देवता द्वारा सर्वप्रथम सम्पन्न मानी 
जाती थी। इसे हम कृत्रिम इतिहास नही कह सकते | इसका बार-बार वर्णन एक- 
मात्र चिन्तन का विपय नही था परन्तु उसका मुहुर्मुहु उपस्थापन एक शक्तिविशेष 
से आविष्ट माना जाता था। इसका वर्णन करने वाले ऋषि के लिए यह एक 
सत्य! था जो पवित्रता और विशिष्ट मर्यादा से अनुस्युत था । भूतकाल की इस 
प्रकार वणित यह घटना शाग्वत थी और प्रतिदिन घटित होती थी । इसी कोटि मे 
विष्णु द्वारा तीन विक्रमों मे विश्व को मापना तथा अग्ति, वरुण, रुद्र, मरुतृ, 
पृपन्‌, अभ्विनी आदि देवताओ से सम्बन्ध रखने वाली घटनाएं आती हैं। ऐसे 
आख्यानो मे कभी-कभी ऐसी घटनाओ ओर व्यक्तियों का वर्णन मिलता है जिन्हें 
प्रतीकात्मक वर्णन कहने के साथ-साथ पौराणिक, ऐतिहासिक या अनुश्वुति प्रधान 
वर्णन भी कहा जा सकता है। मन का सर्वप्रथम यज्ञसम्पादन, सूर्या का विवाह, 
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उपस्‌ का वर्णन, ऋभुओ के शिल्प आदि--ये सब इसी कोटि में माने जा सकते 
है। इन पौराणिक कथाओ और आख्यानो का उपयोग निस्सन्देह तत्कालीन 
मानव को ऐसे तथ्यो और तत्त्वों को समझाने के लिए भी किया गया जिनका 
अवबोधन अमूर्त तर्क और विश्लेषण के द्वारा नही हो सकता था। इनके द्वारा 
ब्रह्माण्डोत्पत्ति, ब्रह्माण्डविज्ञान, अन्तरिक्षीय और वायुमण्डलीय समस्याओ का 
समाधान तत्कालीन विश्वासो के प्रकाश मे किया जा सकता था। एक सामान्य-सी 
प्राकृतिक घटना परस्पर विरोधी आख्यानो को जन्म दे सकती थी। उदाहरणार्थ 
उषाकाल के पश्चात्‌ सूर्योदय होता है, इस तथ्य को आख्यान का रूप देने पर सुर्ये 
उषा कां पुत्र बन जाता है ।* इसके विपरीत युवति उषा का अनुग्मन करने 
वाला सूर्य उसका प्रेमी चित्रित किया गया है |?" ये दोनो ही आख्यान एक ही 
घटना के दो रूप है और अपने-अपने स्थान पर उपयुक्त है, परन्तु इनके मूल में 
विद्यमान काव्य सौन्दर्य को बिना समझे इन्हे परस्पर सश्लिष्ट कर देने पर एक 
अत्यन्त अनैतिक रूप उभारा जा सकता है । 

ऋग्वेद मे पौराणिक कथाओ और आख्यानों की कमी नही है पर उनमे से 
एक भी हमे अपने सम्पूर्ण रूप मे उपलब्ध नही होता ।“” इन तथाकथित आख्यानों 
के रूप को जिस रूप मे अधिकाश पाश्चात्य' विद्वानों ने उपस्थित किया है उसके 
लिए ऋग्वेद से वाहर और समय की दृष्टि से दूरवर्ती खण्डित और विच्छिन्न 
घटकी का सहारा लिया है। इन आख्यानो को अपना मनोवाडझ्छित रूप देने के 
लिए जहा प्राचीन भाष्यकारो ने पश्चात्कालीन पौराणाकि कथाओ की सहायता 
ली है वहा ए० कुह न, मक्समूलर आदि ने इनमे भारतयूरोपीय. काल की मिथक 
गाथाओ का सम्बन्ध खोजने का यत्न किया है। इस विषय पर विस्तृत विवेचन 
करने के पश्चात्‌ हौण्डा इसी परिणाम पर पहुचा है कि श्रीक और भारतीय 
पौराणिक गाथाओ और तत्त्वो मे समानता ढूढने का प्रयत्न किसी निश्चित 
परिणाम पर नही ले जाता । ऐसा प्रयत्न अत्यन्त अनिश्चयात्मक और किसी 
भी प्रकार के पाठो पर आधारित प्रमाण से रहित है ।? बैदिक देवताओ के साथ 
जुडी हुई पीराणिक कथाएं, अनुश्नुतिया और आख्यान मूलतः, ऋषियों की 
काव्यात्मक स्वैरकल्पनाओ से प्रादुर्भूत हुई थी । शायद यही कारण रहा है कि 
एक ही चित्रण को आगे आने वाले अनेक द्रष्ठाओ ने उन्हें नानारूपो मे देखा और 
अपने-अपने काल्पनिक मनोराज्य मे नवीन से नवीनतर रूप प्रदान किया । 

पौराणिक कथाओ से पृथक्‌ करके कुछ अनुश्नुतियों पर स्वतन्त्र रूप से 
विचार करना यहा आवश्यक प्रतीत होता है। निस्सन्देह पौराणिक कथाओ और 
अनुश्वुतियों मे भेद करने वाली कोई निश्चित रेखा नही खीची जा सकती तथापि 
इन अनुश्नुतियो के और आख्यानों मे पौराणिक याथाओ की अपेक्षा एक नवीन 
तत्त्व जुड़ा हुआ दिखाई देता है। पौराणिक कथाओ ओर ग्राथाओ का सम्बन्ध 
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अतिमानवीय तत्त्वों के साथ सम्पुक्त था जबकि अनुश्वुतियों और आख्यानों में 
अतिमानवीय पक्ष के साथ लौकिक और मानवीय तत्त्व अधिक जुड़े हुए हैं । 
इन्द्र भर वृत्र का युद्ध और विष्णु के तीन पद तथा ऐसे ही अन्य मिथक और 
पोराणिक गाथाएं देवीय तथा अतिमानवीय तत्त्वों के वर्णन से भरपूर हैं। 
बनुश्रुतियों मे अतिमानबीय तत्त्व के साथ मनुष्यों और पशुओ का संसार घुलमिल 
गया है | पौराणिक कथाओं की तरह इनका भी ऋग्वेद में विस्तृत वर्णन नहीं 
मिलता पर इनके विषय में आकस्मिक और अनियमित निर्देश पर्याप्त मिलते हैं। 
ये अनुश्नुतियां गौर आख्यान किसी सम्पूर्ण सूक्त के मुख्य वर्णनात्मक विषय भी 
हो सकते हैं और कभी किसी देवता की स्तुति और प्रशंसा मे एक अनियमित 
निर्देश के रूप में भी मिलते है । कभी-कभी ऐसे अनियमित निर्देश के विपय में 
अपेक्षया विस्तृत वर्णन किसी अन्य सूक्‍त में मिलता है उदाहरणार्थ अश्विनो 
देवताओं द्वारा घोषा को पति प्राप्त कराने की अनुश्रुति एक सक्षिप्त निर्देश के 
रूप में ऋवेद .7.7 में मिलती है। यही अनुश्रुति ऋ० 0.40 में 
अधिक विस्तार के साथ चिर्दिप्ट है। अनुश्ुतियों और आख्यानो की बहुलता 
अश्विनी देवताओ के चामत्कारिक क्ृत्यो के वर्णन में दृष्टिगोचर होती है | देवताओं 
के वैद्य के रूप में अश्विनोी देवताओं का वर्णन ऋग्वेद मे उपलब्ध होता है। उनकी 
यह दक्षता केवल देवताओं के क्षेत्र तक ही सीमित नही है । अपनी इस शक्ति का 
प्रयोग उन्होने मनुप्योंके उपकार के लिए भी किया है। ऋग्वेद में कम से कम 
7 स्थानों पर” बज्यवन को वारध॑क्य से मुक्ति देकर उसे पुन. नवयौवन प्रदान करने 
का वर्णन आया है। इसी प्रकार उन्होने विश्यला की टूटी हुई ज्ठा के स्थान पर 
लोहनि्मित जद्जा लगायी ।* अण्विनी देवताओं के साथ जिन अन्य मचुष्यो और 
पशुओ का नाम जुडा हुआ है उनमे विमद, भज्य, अघाश्व, अचि, गौतम, व 

दध्यडाः आथव॑ंनू, भद्विमती, ऋजाश्व, भरद्वाज तथा वर्तिका, वुक, रासभ, वृषभ 
शिशुमार आदि प्रमुख है। इन मानवों और पशुओ के साथ गहन रूप मे जुडे हुए 
आख्यानों का वर्णन अश्विनो देवताओं के सुक्‍तो में स्थान-स्थान पर आया है। इन 
आख्यानो में कुछ मूल भाव अत्यत लोकप्रिय रहे है। इनमे बुढापे से मुक्ति प्रदान 
करके युवावस्था को प्राप्त कराना, अन्धत्व को दूर करके दृष्टि प्रदान करना, खोये 
हुए व्यक्ति को दृढ़कर उचित स्थान पर पहुचाना, पशु-पक्षियो की सहायता करना 
आदि प्रमुख हैं। ऐसे आख्यान और अनुश्ुतिया स्थान-स्थान पर दोहरायी गयी है। 
ऋग्वेद में काव्यात्मक और विस्तृत वीरग्राथाओ का अभाव है । राजाओं की 
दानजीलता और विजय तथा सैनिकों की शूरता** का वर्णन सक्षेप मे ही किया 
गया है फिर चाहे इन वर्णनो को अन्यत्र दोहराना भी क्यो न पढ़े । बहुत सी 
अनुश्ुतियां और आख्यान चाहे वह अश्विनी देवता से सम्बद्ध हो या मरुत्‌ आदि 
से चामत्कारिक घटनाओ से युक्त मिलते हैं | देवताओ द्वारा ये चामत्कारिक कृत्य 
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अपने स्तोताओ की सहायता के लिए सम्पादित किये गये थे | मर्तो*! और 
अश्विनौ2* देवताओं ने अपने क्षपापात्रो की प्यास बुझाने के लिए पहले से 
अविद्यमान कुए को खोदकर उसे उल्टा कर दिया। 

ऋग्वेद में मिलने वाले ऐसे आख्यानों से जिन व्यक्तियों के नाम मिलते हैं 
उनके विषय मे यह निश्चय करना लगधग असम्भव प्रतीत होता है कि वे नाम किसी 
व्यक्ति विशेष के है अथवा किसी गोत्र या वश के है अथवा नाम सादृश्य के कारण 
उन नामो से एकाधिक व्यक्ति अभिव्रेत है। ऐसे नामों में वसिष्ठ, विश्वामिन्र, 
श्यावाश्व, मेधातिथि, पुरूमीछ आदि है। कुछ आख्यानो मे ये व्यक्ति एक पात्र के 
रूप मे उपस्थित होते है और इन्ही के नाम के व्यक्ति या ये स्वयं इन आख्यानो का 
वर्णन करने वाले सूक्‍तो के ऋषि भी बताये गये है। ऐसा एक आख्यान शुन-शेप 
का आख्यान है जो ऋग्वेद से लेकर ऐतरेय आरण्यक तक मे मिलता है। एक और 
जहा शुन.शेप हरिश्चन्द्र के पुत्र रोहित के बदले वरुण को बलि रूप मे दिये जाने 
के लिए आख्यान का मुख्य पात्र है वही दूसरी ओर ऋग्वेद मे यह एक ऋषि के 
रूप मे कई सूक्‍तो मे कर्ता या द्रष्टा वरणित है । ऐसी परिस्थितयों के कारण किसी 
आख्यान का प्रारम्भ कब और किस रूप मे हुआ यह बात निश्चय से कह सकना 
सम्भव नही है। तथापि यह एक तथ्य है कि ऋग्वेद मे पौराणिक कथाओ और 
आख्यानों की एक बड़ी सख्या हमे उपलब्ध होती है जो आगे चलकर ब्राह्मण 
साहित्य मे और पुराण साहित्य मे नई से नई कथाओ को जन्म देने मे सहायक 
सिद्ध हुई । 

वतेमान मे 'इतिहास' शब्द से जो तात्पर्य लिया जाता है--अर्थात्‌ महत्त्व- 
पूर्ण घटनाओं और व्यवितयों का क्रमिक विवरण--उस अथे मे ऋग्वेद मे इतिहास 
उपलब्ध नही होता । जिन व्यक्तियों, राजाओं, ऋषियो, जातियो और कुलो के 
निर्देशक नामो को आधार धावकर ऋग्वेद मे इतिहास खोजने का जो प्रयत्न किया 
जाता है वह भी विवादास्पद ही है । जैसा कि पहले कहा जा चुका है कि ऋग्वेद 
में मिलने वाले नाम निश्चयात्मक रूप से किसी व्यक्ति विशेष को सूचित करने 
वाले नही है फिर भी उन नामो के साथ कुछ घटनाए ऐसी जुड़ी हुई है जिनके 
आधार पर ऋग्वेद मे इतिहास होने की बात बहुत से विद्वानों ने कही है ।% इन 
नामों में विशेष रूप से दिवोदास्‌, सुदास, भेद, वसिष्ठ, विश्वामित्र, जमदरिति आदि 
है जो हमे रामायण, महाभारत और पुराणों मे भी मिलते हैं। इसी प्रकार पुरु, 
तृत्यु, भरत, आये, दास आदि जातियो के नाम हैं जो पौराणिक और महाभारत 
काल मे प्रसिद्ध रही हैं | ऐसे नामों को देखकर ऋग्वेद मे इतिहास की कल्पना 
सवेथा निराधार नही प्रतीत होती । आर्यो और अनायों अथवा आयों के पृथक्‌- 
पृथक कबीलो में हुए युद्धो की बात ऋग्वेद मे बहुत से स्थानों पर बढ़ा-चढ़ा कर 
कही गयी है । नि.सन्देह इन युद्धों मं विजय दिलाने वाला देवता इन्द्र ही हे, पर 
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जिस बड़ी संख्या में--साठ हजार निन्‍्यानवें,/ साठ हजार, निनन्‍्यानवें पुर- 
शत्रुओं और शत्रुओं के नगरों को नष्ट करने की वात कही गयी है वह निश्चय ही 
अतिशयोक्तिपूर्ण है। युद्धों के प्रसग मे सबसे महत्त्वपूर्ण उस युद्ध का वर्णन है जो 
सुदास्‌ू और दूसरे दस राज़ाओं के वीच में लड़ा गया था। ऋग्वेद 7.]8 में इस 
युद्ध का तथा इममे भाग लेने वाली जातियों का वर्णन है | ऋग्वेद के वर्णन से यह्‌ 
भी सूचना मिलती है कि वसिष्ठ से पहले विश्वामित्र सुदासू का पुरोहित था, पर 
किस कारण से वह दूसरे पक्ष में चला गया इस विपय में ऋग्वेद मौन है। आर्यो और 
अनारयों या दासो के मध्य लड़े जाने वाले युद्धों में कुछ ऐसे नाम भी मिलते है जो 
पूर्व वणित कथाओं और आख्यानों मे असुरो मे परिगणित है। शम्बर ऐसा ही 
एक नाम है जो असुर के साथ-साथ किसी मानव का नाम भी रहा हो । 

ऋतण्ेद मे मिलने वाले कुछ वर्णन इस बात की ओर इंगित करते है कि ये 
भूतकाल में घटी हुई किन्ही घटनाओ के वर्णन न होकर समसामयिक घटनाओं के 
वर्णन हैं। संसार की प्राचीन जातियो के इतिहास में भिन्‍त-भिन्‍न कबीलो में होने 
वाली लडाइया, पशुओं की चोरी, रथदौड़, खेले तथा अन्य साहसिक कृत्यो के 
वर्णन मिलते हैं जो तत्कालीन जातियो के सामाजिक चित्र का दिग्दर्शन कराती है। 
ऐसे ही वर्णन हमे ऋग्वेद में भी उपलब्ध हैं और इस दृष्टि से इन्हें भी ऋग्वेदिक 
आर्यो के जीवन का ऐतिहासिक चित्रण कहा जा सकता है। जैसा कि प्रायः 
ऐतिहासिक विद्वान मानते चले आये है कि ऋग्वेद में आययों और दासो के मध्य लड़े 
गये युद्ध द्रविड़ जातियों पर आर्यो की विजय और प्रभुत्व के सूचक हैं, पर इसकी 
पुष्टि ऋगवेद के साक्ष्य से नही होती । जहा ऋग्वेद में वणित दाशराज्ञ युद्ध के 
प्रसंग मे आर्यो के नावा कुलो और जातियो के नाम यथा तुर्वश, भृगु, द्रह्म , पक्‍्थ, 
तृत्यु आदि गिनाये गये हैं वहां द्रविड जातियो के कुलों का कोई नाम नही 
मिलता | इतना ही नही इन जातियो के लिए सामान्य रूप से प्रयुक्त होने वाला 
द्रविड़ या द्रसित्त नाम भी ऋग्वेद में नही आता। पौराणिक कथाएं, गाथाएं, 
अनुश्वुतियां और आख्यानों के साथ तथाकथित इतिहास सम्बन्धी तत्त्व इतने गुथे 
हुए हैं कि इनमे से प्रत्येक को पृथक्‌ू-पृथक्‌ करके एकमात्र इतिहास को 
तात्त्विक रूप में उपस्थित कर सकना असम्भव है। 

ऋग्वेद मे कुछ ऐसे सूक्त है जिनका विपय देवताओ की स्तुति या प्रार्थता नही 
है।न ही उनमे कोई ऐसा प्राकृतिक वर्णन है जिसे काव्य का उत्कृष्ट रूप कहा जा 
सके । ऐसे ही सूकतो मे एक प्रसिद्ध सूकत ऋग्वेद के प्रथम मण्डल का एक सो चौस- 
ठवा (ऋ० .64) सूकत है। इस सुकत के कुछ मन्त्र ऐसी भाषा मे निवद्ध हैं जो 
प्रहेलिकात्मक हैं। उदाहरणार्थ इस सूकत का सातवा मन्त्र इस प्रकार है : 'जो कोई 
जानता हो वह इसे बताये, इस सुन्दर पक्षी का पैर निहित किया हुआ है इसकी 
गोएं सिर से दूध देती है और रूप को धारण करनेवाली वे पैर से पानी पीती है।९ 
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मन्त्र के इस अर्थ से कोई अभिप्राय स्पष्ट नही होता और भाष्यकार तथा अनु- 
वादक अपनी-अपनी इच्छानुसार इसका अभिप्राय निकाल सकते है । यदि इस सुन्दर 
पक्षी को हम सूर्य माने जिसने अपना पैर दुलोक में रखा हुआ है, उसकी किरणे ही 
उसकी गौएं है, वे सिर से दूध देती है अर्थात्‌ आक श मे स्थित मेघमण्डल से वर्षा करती 
है और फिर अपने पैरो से भूमि पर स्थित जलाशय, नदी, समुद्र आदि से पानी 
को पी लेती है अर्थात्‌ वाष्प बनाकर ऊपर ले जाती है। यह आवश्यक नहो कि 
इस मन्त्र का भाव इसी रूप में लिया जाये, वस्तुत' इसे वृक्ष के रूप मे भी समझा 
जा सकता है। उस दृष्टि से सुन्दर पक्षी से वृक्ष का भाव लिया जायेगा और पैर 
के निहित करने से पृथिवी मे जमी हुई जड़े मानी जायेगी | पेड पर चढने वाली 
लताएं उसकी गौए हो सकती है जो सिर से फल रूपी दूध देती है और पैरो 
(जडो) से पानी पीती है। इस प्रकार के मन्त्र इस सूक्‍त का पहला, दूसरा, तीमरा 
चौथा, पाचवा, छठा, आठवा, नौवां, दसवा, ग्यारहवा आदि है। इस सुक्त की 
व्याख्या भारतीय विद्वानों ने आध्यात्मिक रूप से की है परन्तु बहुत से विद्वान्‌ इन 
व्याख्याओं से सहमत नहीं है। कुछ पश्चिमी विद्वानों” ने भी इस सूक्त की 
पहेलियो का अनुवाद किया है पर उनका अनुवाद और समाधान भी उसी प्रकार 
सर्वेमान्‍्य नही है । विन्टरनिद्स*” ने ऋग्वेद .64.2 मन्त्र का अर्थ इस प्रकार 
किया है--सात घोडेएक चक्र वाले रथ् मे जुडते है, सात नाम वाला एक घोडा इसे 
धारण करता है, इस चक्त की तीन नाभिया है और यह चक्र अजर तथा अनर्व है 
जिस पर सारे विश्व स्थित है। यहा रथ मे जुडने वाले सात ऋत्विज्‌ हो सकते 
है जो यज्ञ के द्वारा सू्ये के रथ को जोतते है जो सात घोड़ो अथवा सात नाम वाले 
एक घोड़ के द्वारा खीचा जाता है । इस सूर्य रूपी चक्र की तीन नाभिया तीन 
ऋतुए- प्रीष्म, वर्षा और शरत्‌--हैं जिनमे से होकर सम्पूर्ण मानव जगत्‌ का 
जीवन व्यतीत होता है । किन्तु इस मन्त्र की व्याख्या अन्य प्रकार से भी की जा 
सकती है। इसके विपरीत कुछ पहेलिया ऐसी भी है जिनका भाव बहुत स्पष्ट है। 
उदाहरणार्थ इसी सुक्‍त का 48वा मन्त्र देख सकते है--बारह प्रधियो वाला एक 
चक्र है, उसके तीन नाभिया है, उसमे साथ रहने वाले चल और अचल तीन सौ 
साठ शकु है ।/” यहा इस पहेली का भाव अत्यन्त स्पष्ट है, यह चक्र सूर्य है, इसकी 
बारह प्रधिया बारह मास है तीन ऋतुए इसकी नाभिया है और तीन सौ साठ दिन 
है । ऐसी ही अन्य पहेलिया ऋग्वेद मे अन्यत्र भी मिलती है। ऋग्वेद के 4.95, 
.05; .62, 63, 0.27, 28, 55 और व44 सुक्त इसी प्रकार की 
पहेलियो से परिपूर्ण है। इसी प्रकार पहेलियो के अन्य उदाहरण ऋग्वेद 2.8.], 
3.56.2, 4..]4, 4.58.3, 5.4.7; 8.69.5, 8.72.7 है । 

ऋग्वेद मे कुछ सूकत ऐसे हैं जिन्हे हम मीमासात्मक, सैद्धान्तिक या दाएं निक 
विषयो से परिपूर्ण पाते हैँ। इनमे जिन विषयो की मीमासा की गई है उनमे तीन 
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समस्याए मुख्य हैं। प्रथम, यह सृष्टि कैसे उत्पन्न हुई; द्वितीय, इसको उत्सन्त करने 
वाला कौन है; हुतीय, मृत्यु के उपरान्त जीवन का क्या स्वरूप है ? ऋग्वेद के जिन 
पहुलिकात्मक सुक्‍तों का हमने ऊपर वर्णन किया है उनमे भी इन समस्याओं से 
सम्बद्ध पहेलियां और उनके उत्तर ढूढे जा सकते हैं परन्तु वे मुक्त और उनमे आाये 
हुए मन्त्र एक ऐसी शैली मे रचित है जितमे दिया गया उनका समाधान विवादा- 
स्पद ही माना जायेगा । इनके अतिरिक्त ऋग्वेद में कुछ ऐसे सूक्‍त भी हैं जहां 
सृष्टि के उत्पन्त होने की समस्या पर सुस्पप्ट रूप में विचार किया गया है। ऐसा 
ही एक सूकत ऋग्वेद का 'नासदीय सूक्त* है। इसके पहले ही मन्त्र में यह 
विचार व्पक्त किया गया है कि 'प्ररम्म मे न तो सत्‌ था न असत्‌ था न रजस्‌ था 
और न दूर तक फला हुआ आकाश था, तब किसने किसका आवरण किया हुआ 
था, कौन किसके आश्रय पर अवस्थित था, क्या उस समय गहन और गम्भीर जल 
था ?/* आगे के मन्त्रों में इसी प्रकार की जंक्राओं को उठाते हुए उनक्रा साक्षात्‌ 
उत्तर भी देने का यत्न किया गया है और सक्त की समाप्ति होने तक ताल्विक 
जिज्ञासा के रूप में यह वर्णित है कि जो इस (सृष्टि) का अध्यक्ष उस परम व्योम 
में विद्यमात है वह भी इस सृष्टि के उत्पस्त होने के रहस्य को शायद जानता है 
और शायद नही भी जानता है ।/९ इस सूक्‍त में जहा जिज्ञासात्मक प्रश्नों को 
उठाकर सृष्टि के रहस्य को जानने की मीमासा की गई है वहा समस्या का समा- 
धान भी इन्ट्रो मन्त्रो मे दे दिय्रा गया है: वायु रहित स्थान में अपनी धारणा 
शक्ति से वह एकाकी उपस्थित था, उससे अतिरिक्त अन्य कुछ भी नही था। 
सृष्टि की उत्पत्ति किम प्रक्रिया के रूप में हुई इसका वर्णन पुरुष सृकत/ में 
मिलता है। निश्चय ही यह सूक्त उस समय की रचना रही है जब वैदिक यज्ञ- 
प्रक्रि] ओर यज्ञदर्गन अपने विकास की चरम सीमा पर पहुँच चुके थे । इस सृक्‍्त 
में सर्वोच्च सत्ता और सुष्टिकर्ता मे रूप में जिन तत्त्व को स्वीकार किया गया है 
ह पुठूुय नाम से अभिहित है। उस पुरुष से विराद की उत्पत्ति और विराट से 
'कर्ता' के रूप 'वैयक्तिक पुरुष” की कल्पता की गयी है ।/? इस पुरुष की हवि 
देकर देवताओं ने यज्ञ किया जिसके फलस्वरूप सृप्टि के नाना प्राणी और समस्त 
पदार्थ उत्पन्न हुए ।** इस सूक्‍त में प्रयुक्त पारिभापिक--नामो-पुरुष, विराट, यज्ञ 
आवि--से यह तो निश्चय ही कहा जा सकता है कि यद्यपि इसमे एकेश्वरवाद की 
कल्पना निहित है तथापि यह 'एक' इस पद से अभिहित तत्त्व की अपेक्षा बहुत 
बाद की कल्पना का द्योतक है। वैदिक देवताओं के विषय मे सामान्य परिचय के 
प्रसग मे यह पहले दिखाया" जा चुका है कि किस प्रकार ऋग्वेद मे एकेश्वरवाद 
का विकास हुआ। सृष्टिकर्ता के रूप में इस शक्ति के विविध नाम हमे ऋग्वेद मे 
उपलब्ध होते हैं। कभी इसे प्रजापति, कभी हिरण्पगर्भ, कभी ब्रह्मणस्पति या 
बृहस्पति और कभी विश्वकर्मा के नाम से कहा गया है।* देवताओ के विविध 
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ताम उस 'एक' ही तत्त्व के अनेक नाम हैं यह तथ्य ऋग्वेद मे स्पप्ट रूप से उद्‌- 
घोषित किया गया है। ऋग्वेद का ऋषि कभी-कभी उस शंका की ओर भी इगित 
करता है जो मातव मन की चरम सत्ता के प्रति आस्था को डिगा देती है| ऋग्वेद 
2.व2.5 और 8.00.3 मे इसी भावना का दिग्दर्शन कराया गया है। कभी- 
कभी वह सृष्टि के विविध तत्त्वो के विषय में जिज्ञासा व्यक्त करता है और फिर 
उनका उत्तर भी उसी दुृढ आस्था के साथ समाधानात्मक रूप मे प्रदान करता है। 
ऋग्वेद 0.]29, ।30 में हमें इसके उदाहरण मिलते हैं । मृत्यु के उपरान्त 
जीवन का क्‍या स्वरूप है इस विषय पर भी ऋग्वेद में हमे विचार मिलता है। 
शरीर के भस्म हो जाने पर भी मनुष्य मे एक ऐसा चेतन तत्त्व है जो विद्यमान 
रहता है। ऋग्वेद 70.]4, 0.6 तथा 0.54 से इस विषय पर विचार 
किया गया है । इसके अतिरिक्त ऋग्वेद ].24.], 2 की अन्तिम पक्ति 'पित्तरं 
च दुशेय मातरं च' भी इसी तथ्य क्री ओर इंग्रित करती है कि मृत्यूपरान्त कुछ 
चेतन तत्त्व अवश्य विद्यमान रहता है जित्तमे जीवन की कामना विद्यमान रहती 
है। 

ऋग्वेद मे कुछ इस प्रकार के सूकत हैं जिनका स्थान विषय की दृष्टि से 
अथर्ववेद मे अधिक उपयुक्त होता। इन सूकतों में देवताओं से, औपधियो से, 
वनस्पतियों से यज्ञ के पात्रों से इस प्रकार की प्रार्थनाएं की गई हैं कि वे हमारे 
रोगो को, कष्टो को, हमारे घरो को, पशुओ को तथा अन्य वस्तुओ को यातु के 
प्रभाव से बचायें | ऋग्वेद मे लगभग 30 ऐसे सूक्‍त हैं जिनके मनन्‍त्रो का विनियोग 
इस प्रक्नार से दिखाया गया है कि उनके उच्चारण से तथा उनके साथ की जाने 
वाली विशिष्ट क्रियाओ से आने वाली विपत्तियो का नाश और सुख-समृद्धि की 
प्राप्ति की जा सकती है। इनमे से लगभग आधे सृकत ऋग्वेद के दसवे मण्डल मे 
हमे उपलब्ध होते है । इन सूक्‍तो के मन्त्रो की विषय-वस्तु पर दृष्टिपात करते ही 
इनका जादू रूप स्पष्ट हो जाएगा। नीचे कुछ मन्त्र उदाहरणार्थ प्रस्तुत हैं--“जो 
कुछ मेरे मे दुरित है या जो कुछ मैंने द्रोह किया है, हे जलो उसे दूर भगा ले 
जाओ ।** “जो तेरा मन झुलोक में या पृथिवीलोक मे दूर चला गया है उसे हम 
यहा निवास के लिए और जीवन के लिए हम वापिस लौदाते हैं ।?* जो तेरा मन 
जलो में और ओपधियो मे चला गया है उसे हम' "वापिस नौटाते हैं ।*5 “जो तेरा 
मन भूत और भविष्य में दूर चला गया है उसे हम “वापिस लोठाते हैं ।* 'जिस 
प्रकार यह विस्तृत पृथिवी इन वनस्पतियो को घारण करती है इसी प्रकार तेरे मन 
को जीवन के लिए मैं घारण करता हूँ ।*” 'मेरा यह हाथ ऐश्वयं वाला है और यह 
उससे भी अधिक ऐश्वर्य वाला है। यह मेरा (हाथ) सव औषध रूप है और यह 
सव कल्याणो का करने वाला है ।४ है अग्नि तू इस यातुधान की त्वचा को काट 
दे" हे जातवेद तू इसके पर्वों को काट दे ।” “इन जोपधियो को शक्तिशाली 
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बनाते हुए जब मैं हाथ में धारण करता हूँ तो यक्ष्म की आत्मा नष्ट हो जाती 
है **॥९० 'है ओपधिियों तुम मुझे शपथ से लगने वाले पाप से मुक्त करो और वरुण 
के प्रति किये गये गप से मुक्त करो ॥१! “मैं अत्यन्त वलशाली वनस्पति रूप ओपधि 
को खोद कर निकालता हूँ जिसके द्वारा सपत्ती को दूर हटाया जाता है और जिसके 
द्वारा पति को प्राप्त किया जाता हे ।१* दसवें मण्डल के एक सो इकसठवें सूकत 
(ऋ० 0.6]) में राजयक्ष्मा को नष्द करने के लिए, 62वें में रोग के कीटा- 
णुओं को नाश करने के लिए, 64वे में दु स्वप्त को दूर भगाने के लिए क्रमशः 
इन्द्रारिति, रक्षोहा5ग्ति और मन से प्रार्थनाएं की गयी हैं । इस प्रकार के जादू- 
क्रियाओं से युक्त मन्त्र केवल दसवें मण्डल मे ही संगृहीत नही हैं अपितु अन्य 
मण्डलो” में भी विखरे हुए मिलते है । ऋग्वेद के सातवें मण्डल का 03 सूक्‍त 
कुछ विवाद का विपय रहा है । कुछ विद्वानो”* ने इसे यज्ञगीतों की विद्रप नकल 
ओर ब्राह्मणो के प्रति व्यग्योक्ति माना है । इसके विपरीत ब्लूमफील्ड" ने इसे एक 
जादू-टोने का अभिचार सूकत माना हे । इस सूक्‍त में वर्षाकाल मे ऊँची आवाज में 
टर्रने वाले मेढ़कों की तुलना वेदपाढठी ब्राह्मणों के साथ की गयी है । 
कुछ विद्वानों** ने ऋग्वेद की कविता में से भाव-समाधि और उल्लास को 
व्यक्त करने वाले, व्यंग्य और हास्ययुक्त, गाथागीत और गीति काव्यमय मन्‍त्रो को 
पृथक-पृथक्‌ णीर्षको मे विभकत करके उन पर विचार किया है। वस्तुत: कविता 
की ये सभी विधाएं स्वतन्त्र रूप से पृथक्‌-पृथक्‌ सूक्‍तों में बेटी हुई उपलब्ध नही 
होती । ऋषिओ द्वारा देवताओ के प्रति काव्यमयी भापा मे प्रयुक्त स्तुतियों मे 
स्थान-स्थान पर फैली हुई इन विधाओ का दर्शन होता है । इसी प्रकार नैतिक 
सूक्तिया ओर नीतिवचन, प्रकृति और पशु-समुदाय का वर्णन भी नाना स्थलो पर 
विकीर्ण है। इन सबको स्वतन्त्र शीर्षक्ों मे विभाजित करके वर्णन करने से ऋग्वेद 
की मुख्य विपय-वस्तु के बारे में कुछ भ्रान्ति हो सकती है। इन विषयों पर 
स्वतन्त्र रूप से मिलने वाले सुक्‍तो की संख्या सम्पूर्ण ऋग्वेद में /4 दर्जन से 
अधिक नही हो सकती । उदाहरण के लिए ऋग्वेद के दो सूक्‍्तो को यहा उद्धृत 
किया जा सकता है जिनमे एक ही स्थान पर भाव-गाम्भीयं, भाव-समाधि, उल्लास, 
नीति, गीतिकाव्य और गाथा गीत के समन्वित रूपो का दर्शन होता है। ऋग्वेद 
के दसवें मण्डल का दप्तवां सूक्‍त जिसे यम-यमी सुकत के नाम से भी जाना जाता 
है उत्तम कविता का उदाहरण है। इसमें भावप्रवणता और नीति दोनों के 
सम्मिलित दर्शन होते हैं। कोमल कविता का एक अन्य उदाहरण इसी मण्डल का 
95वां सृक्‍त है । इसमें पुरूरवस्‌ और उर्वशी के वार्तालाप का वर्णन है । कला-पक्ष 
ओर भाव-पक्ष दोनों ही दृष्टियो से उपर्युक्त दोनों सूक्त अनुपम हैं। इन्हें संवाद 
सूकतों के अन्तर्गत भी परिगणित किया जाता है। विश्वामित्र और नदियों की 
बातचीत, जो ऋग्वेद के तीसरे मण्डल के 33वें सूक्‍त में निवद्ध है, संवाद का और 
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काव्यमयी भाषा का उत्तम उदाहरण है। पर्वेत की उपत्यकाओं मे से निकलकर 
तीव्र गति से प्रवाहमान विपाश्‌ और शुतुद्वि की तुलना बन्धव मुक्त होकर स्पर्धा 
के लिए दौडती हुई दो घोडियो से की गई है ।"' पर्वत की उपत्यकाओ मे बहने 
वाली नदियो के प्रवाह की तीब्रता को तथा घूड़दौड़ मे दौड़ने वाली घोड़ियो के वेग 
को जिसने देखा है वह इस सुन्दर उपमा पर भावविभोर हुए बिना नही रह 
सकता । 

ऋग्वेद के उपस्‌, पर्जन्य और मरुत्‌ सम्बन्धी सूक्‍तो मे प्रकृति चित्रण के सुन्दर 
उदाहरण उपलब्ध होते हैं। यथा-- इस (बात) को मानो जानती हुई कि स्नान 
करने के कारण उसके अग चमक रहे हैं यह (उषस्‌) अपने रूप को हमे दिखाने के 
लिए हमारे सम्मुख उपस्थित है द्युलोक की पुत्री यह उषस्‌ दे प और अन्धकार 
को दूर भगाती हुई अपनी सुषमा के साथ हमारे पास आयी है। द्यूलोक की पुत्री 
यह (उषस्‌) एक भद्र महिला के समान सिर झूकाए हुए मनुष्यों के सामने झुककर 
खडी है | यह युवति अपने भकतो को ऐश्वय देने के लिए पहले के समान ही प्रकाश 
लेकर आयी है । 'चाबुक से घोड़ो को उकसाते हुए रथी के समान पर्जेन्य वर्षा के 
दूतो (मेघ) को प्रकट करता है । जब पर्जन्य आकाश को जलपुूरित मेघो से आच्छा- 
दित कर देता है तो दूर से ही सिंह के गर्जन जैसी ध्वनि उठती है। तुफान की 
आधिया चलती हैं, बिजली गिरती है, वनस्पतिया और ओषधिया फूट पड़ती हैं 
ओऔर चारो ओर आनन्द का सभार होता है । जब पर्जन्य पृथिवी पर जल बरसता 
है तो सम्पूर्ण विश्व के लिए अन्न उत्पन्न होता है ।?” 'हे ससार को रुलामे वाले 
मरुतो, जब तुम अपने सुखकारी रथो पर अपनी प्रसिद्ध सेवाओ मे आकर खडे होते 
हो तो तुम्हारे डर से भयकर वन भी झुक जाते हैं पृथिवी और पर्वत भी कापते है । 
विशाल और वृद्ध पर्वत भी डरता है, तुम्हारा गर्जन सुनकर ऊँचा द्यूलोक भी 
कापता है ।”९ 

ऋग्वेद के विषय मे विद्वानों की घारणाएं भिन्‍न-भिन्‍न रही हैं ।! ऐसा न 
केवल पाश्चात्य विद्वानों के विषय मे कहा जा सकता है अपितु पौरस्त्य बिद्वानो के 
विपय में भी यही बात घटती है | विन्ट्रनिट्स ने ऋग्वेद के विषय में एक ही 
पंक्ति मे अपनी सम्मति व्यक्त कर दी है जो ऋग्वेद और वैदिक साहित्य की प्रशसा 
में कहे गये उसके विचारों को नकार देती है। उसने लिखा है ऋग्वेद नैतिकता की 
पुस्तक के अतिरिक्‍त अन्य सव कुछ है । अपनी सम्मति के अपवाद के रूप मे 
उसने ऋग्वेद से दसवे मण्डल का ]]7वा सूक्‍त उद्धृत किया है । अपवाद ही 
सही इस सूक्‍त के भाव किसी आधुनिक नैतिकता की पुस्तक की उडान और 
उदारचेता मानव की भावुकता से कम महत्त्वपूर्ण नही है । इस सूक्‍्त के कुछ मन्न्रो 
का भावानुवाद उदाहरणार्थ प्रस्तुत है--दिवताओ ने केवल भूख को ही मृत्यु का 
साधन नही बनाया है। मृत्यु तो भरपेटो के पास भी जाती है जो अन्नवान्‌ होकर 
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भी समीप आये हुए दरिद्र और हीन याचक के प्रति कठोर मन कर लेता है और 
उसके सामने ही अन्त का सेवन करता है उसे फिर सुख देने वाला नहीं मित्रता । 
अन्त का वास्तविक उपभोग बही है जो अन्न की इच्छा से घमने वाले दीन और 
हीन को दिया जाता है। अन्ञानी नासमन्ञ व्यर्थ ही अन्न को प्राप्त करता है, 
सच कहता हूं वह तो उसकी मृत्यु ही है जो न तो जान-पहचान वाले को पुप्ठ 
करता है और न मित्र को ही दान देता है, एकाकी खाने वाला व्यक्ति एकमात्र 
पापी ही होता है| दोनों हाथ समान होते हुए भी समता मे व्याप्त नही होते, एक 

सन्‍्तान दो गौएं वरावर दध नही देती | दो घुगल भाडयों का पराक्रम 
होता और सम्बन्धी होते हुए भी (मनुप्य) वरावर ढान नही देता । 2 
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वुराई को छोड़कर अच्छाई की ओर थाने वाले मनुप्य के मन में उठने वाले 
भावों का इन्द्र 0.34 में अत्यन्त सुन्दरता के साथ दिखाया गया है। इसमें 


एक जआरी का वर्णन हे जो जुए की लत को छोड़ना चाहता है फिर भी अपनी 
आदत के कारण पासों की आवाज़ सुनते ही दतघर की ओर खिचकर चला जाता 
जुए के कारण वह अपनी पत्नी को खो बंठा है, उसके सगे सम्बन्धी उससे दूर 

हो गये हैं ओर उसे पहचानने से इन्कार कर देते हैं | अपनी परिस्थिति का वर्णन 
करते हुए जुआरी कह॒ता है--मेरी पत्नी व मेरे से लड़ती थी, व मेरा अपमान 
मेरे और मेरे मित्रों के प्रति कल्याणकारिणी थी । एकमात्र जुए के 
पनी पतिब्रता पत्नी को खो बैठा हूँ। मेरी सास मेरे से द्वेप करती 
है, पत्ती मुझे दर रखती है, प्रार्थना करने पर भी जुआरी किसी दयालु व्यक्ति को 
नहीं प्राप्त कर पाता। वंद्ध होते हुए बहुमूल्य घोड़े के समान मैं जुए से प्राप्त 
होने वाले अपने भाग को प्राप्त नही कर पाता। यह बलवान जुआ जिस पर अपनी 
लालच भरी दृष्टि डाल ठेता है उसकी पत्नी पर दूसरों का अधिकार हो जाता 
हैं। उसके पिता-माता और भाई इसके बारे में कहते हैं कि हम इसे नहीं पह- 
चानते; इसे बांधकर ले जाओ | जब मैं यह निःचय करता हूँ कि मैं अब इन पासों 
से नहीं खेलूँगा तो मेरे (जुआरी) मित्र मुझे छोड़ देते हैँ । द्यृतफलक पर फेंके गये 
पासे ज्योंही आवाज करते हैं तो मैं इनके घर में स्वैरिणी स्त्री के समान चला जाता 
हूँ। मरीर से फूलकर कुप्या हुआ 'क्या मै जीतृगा' ? इस प्रकार पूछता हुआ जुआरी 
है। विरोधी खिलाड़ी के पक्ष में पड़े हुए कृत पासे इस जुआरी 
की कामना को बड़ा देते हैं | ये उग्र पासे उग्न से उग्र व्यक्ति के भी 
। राजा भी इनके आगे हाथ जोड़ता हैं। ये नीचे गिरते है, ऊपर 
उछलते हूँ, बिना हाथ वाले होते हुए भी हाथ वालों का सामना करते हैं। चत 
फलक पर फेंक्रे गये ये दिव्य अंगारे रूपी पासे शीतल होते हुए भी हृदय को जलाते 
हैं | छोड़ी हुई जुआरी की पत्नी दुःखी होती हैं। इधर-उधर फिरने वाले जुआरी 
की माता भी कष्ठ पाती है । दूसरों का कर्जेदार होकर डरता हुआ और धन की 
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इच्छा करता हुआ जुआरी रात को चोरी करने के लिए दूसरो के घर मे जाता 
है । अपनी स्त्री को देखकर और (तुलना मे) दूसरो के सुन्दर घर और पत्नी को 
देखकर जुआरी को द्ुु.ख होता है । दित के पहले पहर मे जिसने रथ मे भूरे रंग के 
घोड़ो को जोता था वही सायंकाल निर्धत बवकर अग्नि के पास पड़ा रहता है। है 
पासो ! जो तुम्हारे समूह का सबसे प्रथम राजा है उसके आगे मै हाथ जोड़ता हूँ। 
उसके प्रति कभी धन नही रोकता हूँ । यह बात मै सत्य कहता हूँ । पासो से मत 
खेलो, खेती ही करो । (उससे प्राप्त) धन मे बहुतायत मानकर आनन्द करो। हे 
जुआरी उसमे ही गोए है, उसमें ही पत्नी है। इस स्वामी सविता ने यह मुझे बताया 
है। है पासो [ मुझे मित्र बनाओ, हमे सुखी करो, हमारे श्रति घर्पण करने वाली 
अपनी घोर दृष्टि से मत आओ. तुम्हारा यह क्रोध हमारे शत्रुओं के प्रति ही रहे । 
कोई दूसरा ही व्यक्ति तुम्हारे बन्धन में फसे । 

ऋग्वेद की अवशिष्ट विषय-वस्तु पर विचार की समाप्ति दान-स्तुति” और 
थयाज्ञिक कविता” के विवेचन के साथ की जा सकती है। सामान्यतया किसी सूक्‍त 
या मन्त्र को पढने के साथ सहसा यह सुनिश्चित कर पाना कठिन होता है कि उसे 
स्तुति या याज्ञिक कविता मे से किसके अन्तर्गत माना जाए। एक ही मस्‍्त्र में 
स्तुति के साथ पुत्र, पशु, धन आदि की याचना के साथ प्रार्थना भी जुड़ी होती 
है, जिसे हम याज्ञिक कविता कमे कह सकते है । उषस्‌ सूक्‍तों मे और अन्यत्र भी 
देवताओ की स्तुति के साथ प्रायः ऐसी स्थिति दिखायी देती है । तथापि ऋग्वेद 
के कुछ सुक्त ऐसे है जिन्हे हम निविवाद रूप से याज्िक कविता का नाम दे सकते है 
ओर उनकी रचना यज्ञ मे प्रयुक्त करने के लिए की गयी थी। ऐसे सूक्‍तों मे एक, 
दो, तीम या कई देवताओ से--जिन्हे पहले से ही यज्ञ मे उपस्थित होने के लिए 
आहूत किया गया है--यह प्रार्थना की जाती है कि वे साथ बैठकर सोमपान करे। 
हमारे शन्रुओ को मारे और हमे सन्‍्तान, धन आदि प्रदान करे। ऋग्वेद 8,35 
ऐसा ही एक सूक्‍त है । इसका पहला ही मन्त्र इस प्रकार प्रारम्भ होता है--है 
अश्विदेवताओं ! अग्नि, इन्द्र, वरुण, विष्णू, आदित्य, रुद्र, साथ रहने वाले वसु 
ओर उपषा के साथ रहने वाले सूर्य के साथ सोम का पान करो । इसी प्रकार 
2वे मन्त्र मे कहा गया है हे अश्विदेवताओ ! साथ रहने वाली उषा सहित सूर्य 
के साथ शनत्रुओ को मारो और हमे सनन्‍्तान दो, धन दो और बल दो” | ये और 
इस प्रकार के अन्य सूकत याज्ञिक सृक्‍त कहे जा सकते हैं जिनमे कविता कम और 
याज्ञिक नीरसता अधिक दृष्टिगोचर होती है। ऋग्वेद मे एक संख्या ऐसे सुक्तो 
की भी है । 

याज्ञिक सुक्‍तो से घनिष्ठ रूप में जुड़े हुए एक अन्य प्रकार के सुकत हैं जिन्हें 
दान-स्तुति' के नाम से जाना जाता है। इन सुक्‍तो की सख्या 40 के लगभग है 
पर यह तथ्य ध्यान देने योग्य है कि ये पूरे के पूरे सुक्त दान की प्रशसा विषयक 


स्तुति-प्राथना () : 83 


नही हैं। इनके विपय में एक अन्य बात यह द्र॒ष्टव्य है कि वृह॒द्वेवता और अनु- 
क्रमणी में कुछ सूकतो को 'दानस्तुति' के अन्तर्गत परिगणित करने मे मतभेद है। 
दोनों के रचियता इस विपय में सहमत हैं कि दातस्तुति के अन्तर्गत परिग्णित 
सृक्‍त या तो सर्वाशत: दानस्तुति रूप होगा अथवा सुक्‍त का अन्तिम भाग दान- 
स्तुति परक होगा और यह स्तुति किसी राजा को उदिष्ट करके की गयी होगी । 
ऋग्वेद .26 को दानस्तुति सुक्‍त माना गया है तथा 8.55,56 को भी इसी 
कोटि मे रखा जा सकता है। ऋग्वेद ].25 का देवता 'दानस्तुति' माना गया 
है। ऋग्वेद 5.27 का सम्बन्ध अश्वमेध यज्ञ करने वाले राजाओं द्वारा दिये गये 
दान के साथ है ।” दान में मिलने वाली वस्तुओं मे धन, पशु, सुवर्ण,रथ, स्त्री जादि 
कुछ भी हो सकती थी और इनकी संख्या एक, दो या चार नही हजार, दस हजार 
साठ हजार तक मे गिनायी गयी है ।”” “दान-स्तुति' सुकतो मे कुछ ऐसे भी सूक्‍त हैं 
जिनका स्थूल रूप विजय गीत जैसा है । इनमे इन्द्र की प्रशंसा की गई है क्योंकि उसकी 
कृपा से किसी राजा ने अपने शत्रुओ पर विजय प्राप्त की थी । इन सुकतो के अन्त 
में उस राजा की भी प्रशसा कीजाती है जिसकी कृपा से युद्ध की लूट मे मिलने वाली 
सम्पत्ति में से स्तोता को बैल, घोड़े और दास-दासियां प्राप्त होती है। इन दान- 
स्तुत्ति सूबतो का पाठ यज्ञो के अवसर पर किया जात्ता था। शतपथ-ब्राह्मण मे अण्व- 
मेध यज्ञ के प्रकरण में गाथा-गान करने वाले ब्राह्मण और क्षत्रिय का वर्णव आता 
है जो राजाओ की प्रशंसा मे गाथा-गान करते थे । इनमे इस वात का वर्णन 
होता था कि किस-किस राजा ने कितना-कितना दान दिया था। यह सम्भव है उन 
गाधाओ मे इन यूकक्‍तो का भी पाठ होता हो । दान-स्तुति' सुकतों की भाषा में 
काव्यत्व का अंश न के बराबर है। 

ऋग्वेद की विषय-वस्तु का विश्लेषण करने वाले कुछ विद्वानों” ने 
इसका अध्ययन शैली, रचना और काव्यकला की दृष्टि से भी किया है। श्रम 
भोर विद्गत्ता की दृष्टि से ऐसे अध्ययन का महत्त्व चाहे कितना भी क्‍्योन 
हो, ऐतिहासिक विश्लेपण की दृष्टि से इसका महत्त्व नगण्य-सा है। यह पहले ही 
कहा जा चुका है कि ऋग्वेद एक ऐसा संग्रह है जिसमे नाना व्यक्तियों द्वारा नाना 
विपयो पर कई शताव्दियो की लम्बी अवधि में रचित कविताएँ सगृहीत है । ऐसे 
काव्य का रचना, शेली और काव्यत्व की दृष्टि से किया गया विश्लेषण किसी 
ठोस परिणाम पर नही पहुँचा सकता। 
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पाद-टिप्पणी व सन्दर्भ 


3. 
2. 
3. 


0. 
]. 


42. 
3. 
]4, 


ऋग्वेद ..2 
महाभारत, परशाखीयं स्वशाखायामपेक्षावत्तात्‌ पठ्यते तत्खिलमुच्यते। 
शान्तिपर्व, 323/0 (कुं नीलकण्ठ टीका) 
मा विभेवे मरिष्यसि परिं त्वा पामि सर्व: । 
घनेन हन्मि वृश्टिचक्माहिं दण्डेनार्गतम्‌ ।। 
आदित्यरथवेगे'न विष्णुवाहिवलेन च । 
गरुड पक्षनिपातेव भूसि गच्छ महाय॑शाः ॥ 
गरुडेस्थ पात॑माच्रेण त्रुयो लो काः प्रकंपिंता:। 
प्रकंपिता मही सर्वा' सशैल॑वन॒कानना ॥ 
गर्गत॑ तप्टचन्द्राक ज्योतिषं' न प्रकाशंते । 
देवता भयभीताश्च मारूतो' न प्लवाय॑ति (मारूतो” न प्लुवावत्यो नमः) 
भो सं भव्ठं भद्र ते हर गंच्छ महाविष । 
जन्मे जयस्य यज्ञान्ते आस्तीक वचन समर ॥ 
आस्तीकवचन श्रुत्वा ,.: सर्पो' न निवतंग्ते । 
शतधा भियते रैंध्न शिशव्‌ क्षफलं यथा ॥ 
नम दाये नम. प्रातनंमंदाय नमो मिशि। 
नमौ इस्तु नर्म दे उैन्य च्राहि मां विषसर्पसतः ॥॥ 
यद्धि सन्धिं विवर्तंयति तन्निर्भुजस्य रूपमू, अथ यच्छुरे अक्षरे अभिव्याहरति 
तत्‌ प्रतृणस्य | ऐतरेय आरण्यक 3..3. 
४०७००१०)०ा, 3.8, प्रा४07ए ्ई ध्शाडंदतों [छाच्वापाल, 9.50. 
आसां मध्ये जटादण्डयो प्राधान्यम्‌ । तत्कथम्‌ ? जटायुसारिणी शिखा । 
दण्डानुसारिणी माला लेखा ध्वजो रथश्च। घनस्तूृभयाचुसारित्वात्‌ । 
महीदास कृत चरणव्यूह टीका .5 
ऋ० 7.59.2; ]0.20.4; 2.0; 90.4-3 
7/३०००ाढ८।, 6 & जा, 5. 5. 
यास्क, निरूक्‍त, 7.7 
यो जाय॑मानः पृथ्चिवीमद्‌ दँद्यो अस्त॑म्तादन्तरिंक्षं दिवं' च। 
य॑ विश्र'त नानु' पाप्मा विवेद सा लोथ्यं दर्शो वरंणोषध्चिवाक: ॥ 
अथवंवेद 9.52,9 
ऋ० 5.3.] 
ऋण .64.46. 
ऋण ]0.व4.5 
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ऋण ].89.0; 0.2.0 

ऋण .40.3 

ऋ० .56.4 

ऋ० 2.38.9 

देवानां' पुष्यें गुगेज्संत: सदंजायत ऋ० |0.72.2 

देवानां' जग प्रथमेज्संत सदजायत ऋ० 0.72.3 

त्रीणि शुता त्री सहक्ताष्यग्तिं तिंशच्च देवा नव॑ चासपर्यन्‌ । 

ओक्षन्‌ पेतरस्त णन्‌ वहि रस्मा आदिद्धोतारं न्‍्य॑सादयन्त ॥ ऋ० 3.9.9; 
सूर्यो' नो दिवस्पातु वातो' अन्तरिक्षात्‌ | अग्निनं: पार्थिवेभ्य:] 


ऋ० ]0.]58.] 
नमो' महज्भयो नमो अर्भकेनम्यों नमो युवैच्यों नम आाशिनेष्य: । 
दर ऋष० .27.3 
नहि वो अस्त्य॑न्रंको देवासों न कमार॒कः । विश्वे' स॒तोमे'हान्त इत्‌ । 
ऋण 8.30.] 


ऋण 4.83,42,488; 2.3, 3.4; 5.5; 7.2; 9.5; 40.70,0. 
यथा प्रसु'ता सवितु:० ऋ० .3.] 
सूर्यो' देंबवीगुपस रोचंमानां मर्यों न योपामस्ये'ति पश्चात्‌ । 
ऋ्ु० ].]5.2 
60069, उन... 8 ज्रांडागज एण [एातवाता जलशिनवाएर (५०वा० 
शाध्षकापाल) ५०. ॥ ए., 9. 9. 
वही, पृ०2] 
घोषाये चित्‌ पिदृपदे' दुरोणे पर्ति जूये न्त्या अश्विनावदत्तम्‌ । 
ऋ० .]]7.4; 
जुजु दषो' नासत्योत व॒न्रि प्रामु ज्चतं द्रापिमिव च्यवानात्‌ | 
ऋष० ,]]6.0 
अब च्यवानमश्विना जर्॑ठं पुनर्मुवात॑ चक्र: शची 'भि: । ऋ०,7.,]3 
पुनुश्च्यवानं चक्रर्युवानम्‌ | ऋ०.]8.6;प्र च्यवानाज्जुऔरुषो' वब्रिमत्क॑ 
न मु व्चथः | ऋ० 5.74,5; उतत त्यद्‌ वां जूरते अश्विना भूच्च्यवोनाय 
प्रतीत्यं हविदें | ऋ०7.68.6; अ3वे च्यवान जुरसो उमुमुकक्‍त ऋ०7,7.5 
यु च्यवानं सुतय यथा रथ पुनर्युवा् चुरथाय तक्षथु: ऋ० ]0.39.4. 
सुद्यो जद्चामाय॑सी विश्पलाये घने' हिंते सतं वे प्रत्यंधत्तम्‌ .]6.5 
अऋहु० 3.53.; 4.50.7; 40,34,2; 0.75.4. 
ऋष० 9.4.0; 3.4; 40.69,5, 78.4, 03.. 
ऋऋष० 4,85., 0.] 
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36. 


37, 
38. 
39, 
40. 


4]. 


42. 


43. 


44. 
45. 


46. 


47. 


48. 


49. 
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ऋ० ,6.9. 
#िशां0, 8.8., 7706 ('ण्रणाव३2० ज्राश०0छ ण वावांं१, ए०॥, 
एछ. 77; 0060४, ए€९ं६ णः छ8लाप्राह, 0. 48; 0छ&ताश', 6.7 , 
एल्काइजाल 8प्रतंथा, 9. 429, ]१३४००००!), प्र ,, 
ऋ० 4,53.9 
ऋ० 6.26.6 
कऋर० 7.99.5 
इह ब्रंवीए य ई'मज़ वेदास्य वामस्य निहिंत॑ पु वे: । 
शीष्ण॑ः क्षीरं दु/ह॒ते गावो' अस्य व॒त्रि वसाौना उदक पदापु*: ॥ 

क० ].64.7. 
सबंँपह, चि्यातंव, र९१ांइ०ा6 7२88९८३४2० 370 7२०६९॥४७०७7 ०6; 
426प5४७॥, 9... 4री8०७70०॥6 0880॥076 (७ ?॥॥6509786, ॥. !. 
7, 705-49, ॥7२०४॥, टश्रॉइठापए ता त&7(8ाला ग्राणएलांब्रावा- 
इणाथा 068थ8ग्राशी: 46 (892) 9. 759; एगराताइ०, 20]00 
48 (]894) 9. 353. 
जमााशयाट, स्ां॥0ए ०ी फावंधा परशधयाण6ल, रण व फ़्ा। ॥, 
9 02. 
हादंश प्रधय॑श्चुक्रमेक च्रीणि नभ्यानि क उ तब्चिकेत । 
तस्मिन्‌ त्साक त्रिशता न शुद्धूवो' 5पिता: पुष्टिनें च॑लाचलास॑: ॥ 

हर ऋ० ,64.48 
ऋण० 40.]29 
नास॑दासीन्‍्नों स्दासीत्‌ त॒दाती नासीद्रजो नो व्यो'मा परो यत्‌ । 
किमावरीव: कुर्दे कस्य शर्मेन्तम्भ- किम॑सीद्गह॑न गभीरम्‌ ॥ 
ऋषण० 0.]29. 
इय विसूष्टियेतं आवभूव यदि वा दुधे यदिं वा न। 
यो अस्याध्य॑क्ष परमे व्यो 'म॒न्‌ त्सो अज्भ वेद यर्दिं वा न बेद॑ ॥ 
ऋण ]0.]29,7., 

ऋ्० ]0.90 
तस्माद्विराब्॑॑जायत विराजो अधि पूरूषः । 
स जातो अत्य॑रिच्यत पश्चाद्भूमिमथों 3र: ॥ ऋ० 0.90.5 
तस्मायज्ञात्‌ स॑वेह्ठतः सभू'त पृषदाज्यम्‌ । 
पशून्‌ तॉश्च॑क्रे वायव्यानारण्पानूग्राम्याश्च ये ॥ ऋ० 0.90.8 
तस्माचज्ञात्‌ स॑बेहुत ऋच: सामौनि अज्षिरे ! 
उन्दा' पति जज्षिरे तस्मायशरस्तस्मादजायत ॥  ऋ० 0.90.9 


50. 
ज[- 
52. 


(५ 
ध्3 


स्तुति-प्रायना () : 87 





ऊअजायर जनम यो ॥। 
०] <4 ८ + पट पए« | 


कर अ>- ततजल ला अँजावय अर 
गावो' ह जनिरे तस्मात्‌ ठस्माबज्जात्य अजावब: ॥ ऋण ]0.90.. 


























5 कल डाला दर 
सी उ57:5 7--:४--- इवा मिना >> >> च+ घत्तस जे 
| अर्झ: उप्टीविज इता मिनाति श्रदस्मे घत से जनास इन्द्र: ॥ 
क्ु० 2.2,5 
2 के इन्द्रय सत्य यदि रस्तिं 
श चु सस्‍्वाना' धरत वाजयन्तु इन्द्राय सुत्व याद सत्यमास्त । 
5:20 7:20 4 क्‍ ि- 5 इन कक ले न ली, न, कमभि प्टंवाम्‌ 
नेन्द्रा' अस्वोति नेम उ त्व आई कई ददश कमभि प्टवाम ॥| 
ऋद्त० 8.00.3 
हा, बन >> अन्‍य पे द्रच्तिं संधि 
इंदनाए: श्र बहत बत्‌ कि च दुरित मसधि ॥ 
दल ले गा फेय: 
य्टाहम भिडद्रोड बद्दा' शेप उतान तम्‌॥ क्ू०१0.9.8 
पल दिवंदत पथियी मतो' जगाम॑ दरक्म 
बत्‌ द दिवुवत्‌ पृद्धिय मता जुग्राम दुरक्ष्मा 
तत त बा चर >> कल अप नल लत की कह लक मन 
तत्‌ त्‌ झा वतंबामचाह क्षया य जावस ॥ जक्ू० 0,.58.2. 
जे पड व यदोप धीरमनो 5 नर 
बतू ता सवा बदापद्रामता ज्गाम दुरकम। 
(5 उंतंयामनी 205 क्षया ८ ०] व्से' अं 
तत्‌ व्‌ था व तयामसाह क्षया य जावस ॥ ऋ० 0.58.7 
>> >> मे हे पझृब्य' ड्ज ज्त्तो जगाम॑ ई 
वत्‌ त तल च भव्य थे मंदा जुगाम दृरुकंम्‌ । 
तवततलझा -प के क्षया' जीवसे' ञ्द्रः 
ततू्‌ तु आ बतठयामसाह क्षया य जावस ॥ ऋऋ० 0.58.2 
मथेय॑ १०-०2. मही दाधारे रेमान वनस्पती ) 
यय प्‌ यिंदा महा द्ाधार॒मान बनत्पता न्‌ । 
ए्द्ग द्ाधार मी फतो जीव्गत कल ५८... ब्द्ता पत्यि 
एदा द्ाधार ते मनो' जीवातवे न पित्यवे ्यो अरिष्टता तय ॥॥ 


ऋष० 40.60.9 
पथ में भग वत्तर:॥॥ 
विश्वभे पजो न्‍्यं शिवाभिमशनः:॥ ऋ० 0.60.2 
चेत भन्धि  दैल्लाशनिहेरसा हन्त्वेनम 
प्र पर्वा'णि जातदेद: शुणी हि कऊव्यात्‌ कर विष्णवि चिनोतु उद्णम्‌ ॥ 
तष्टव० ]0.87.5 
मा वाजय॑न्तहमोय धीहुंस्त' आदधे। 
स्प नश्यति <रा जी वगमों यथा॥ क्ू० 40.97.॥7 


9 


4 
बनाई 
4॥| 
ह8| 
शव 

(की 9! 





ड्व््चन्तु ३ मा शपध्याइ--दखा! चरूप्या 25 ॥ 

अथो दमस्य पड्वी श्ात्‌ सर्व स्पाउेवकिल्डियात्‌ ॥ ऋ० 0.97.6 

इमां ख॑नाम्योषंधि दीरूय वल॑वत्तताम्‌ | 

दिल यंव्तल्नी बा व आप रथ 

यया रुग्त्ती बाध॑ते ययो संविन्दते पर्तिम ॥ ऋण 0.]45.[ 

ऋण ].50,[-3; :733, 49; 2.52,43; 3.48; 4,.57.] 2.2; 
0 


७ त 
6.28; 7.50,55, 03, 404.[4-5, 22.24: 8,9[ 
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64. 
65. 


66. 
67< 


68. 


69. 


70. 


74. 


72. 
73. 
74. 


45. 


तुलनीय 06ए5520, 4079, . ॥. 9. 00. 
80ण०ग्रीहंठ, उ०0णायत्रोी रण 4ग्रद्ञांत्या 0प्ंध्याद 50065, 47, 
986 9- 73 #; ऐसा ही विचार मान हॉग ने भी 87] से प्रकट 
किया था । 
(30708, उन, स.,, एए. 749, 450, 56-60, 468- 69, 
प्र पर्व 'तानामुशुती उपस्थादश्वे' इव विषिति हासमाने । 
गावेव टैश्न मातरा रिहाणे विपौट्छुएद्री पयंसा जवेते ॥ ऋ० 3.33.व, 
एपा टैत्आा व तन्‍वो विदानोध्वेंव स्ताती इैशिये' नो अस्थात्‌ । 
अप द्वेषो वाध॑माना तमा'स्युषा दिवो दुर्ष देता ज्योतिषागत्‌ ।। 
ऋ०5.805. 
एव प्रंतीची दुर्ष देता दिवो नृत्‌ योषे व भद्दा नि रिंणीते अप्स: । 
यूब्पबुती दाशुषे बार्या णि पुर्ज्योतिर्युवृत्ति. एुबेथाकः ॥ ऋ० 5.80.6 
र॒थीव कशुयाश्वाँ' अधिक्षिपन्ताविदूतान्‌ू क णुते वृष्या३' जहँ 
इरातू सिहस्य॑ स्त॒नथा उदी'रते यत्‌ पजेन्य: कृते वुर्ष्य१' न: ॥! 
क्ृू० 5.83.3 
प्र वाता वान्तिं पृतर्य॑न्ति विद्युत उदोष'धीजिह ते पिन्व॑ते स्व॑:। 
इरा विश्व॑स्में भुव॑नाय जायते यत्‌ पू्जेन्य: पृथिवी रेतसावति॥। 
अऋर० 5,83.4 
आये तस्थुः पृर्षतीषु श्रुतासु' उैखेपु! रुद्रा मख्तो रथे पु । 
वना' चिदुग्रा जिहते नि वो' शिया पृ'थिवी चिंद्‌ रेजते पर्वतश्चित्‌ ॥ 
ऋष० 5.60.2 
पर्व 'तश्चिन्महिं रद्धो विंभाय दिवश्िचित्‌ सानु' रेजते स्व॒ने व: । 
यत्‌ क्रीव्॑ंथ मर्त ऋष्टिमन्त आप इव सुध्य॑ंझचों धवध्वे ॥ ऋ० 5.60-3 
#नुफा$ छ90००ाए 00685 70 गधा: ॥ (6 इशएश०९७ ए 9ध्थ्एए, 8५ ऐ४5 
एल्याए्ऑणा 0065 70६ $४7ए8 6 शंग्रा ए दया 2०77४ 0 प०ए8 
च6 80; 97 900 खाट गा 6 5धरशंए8 छत 0955न767680॥ 0 
एशा5074 वरांशध6छ४ं, एा 8685. 0]00 ७९8, 796 दावा 65 267 
गाता, 9. 20. 
एाध।शियोरट, सा, 9. 04. 
ऋ० 0.]7.] (9), 2,3 (9), 4 (9), 6,9. 
अग्निनेन्द्रे!ण वरूूणेन विष्णु'्ना 5दित्ये रुद्रैवैसु 'भि: सचाभुवा! । 
सजोष॑सा उपसा सूर्येणं च सोर्मा पिवतमश्विना ॥ ऋ० 8.35.] 
हत॑ च्‌ शर्यन्‌ यरत॑तं च मित्रिण॑: प्र॒जां च॑ ध्त्तं द्रविंणं च घत्तम्‌ । 
स॒जोप॑सा उपसा सूर्ये'ण चोर्ज नो घत्तमश्विना ॥ ऋ० 8.35.]2 


76. 


पक, 


78. 


स्तुति-प्रार्थना () : 89 


यस्य मा परूपा: शतमु द्धपय॑न्त्ेक्षण: । 

अश्व॑मेधस्य॒ दाता: सोमा' इव ज्या'शिरः ॥ ऋ० 5.27.5 

उप॑ मा श्थावा: स्व॒नये न दत्ता वधूर्॑न्तो दश रथौसो अस्थु: । 

पृष्टिः सहत्नमर् गव्यमागात्‌ संत क॒क्षीवाँ अभिपित्वे बह्धा मं ॥ 
ऋण 4.426.3 

090०7098, मा, 79. 65-92; 73-265. 

0!0.9७१9, 708 प्रञञ॥0॥ 065 एऐ2५९०४, 


(22 


स्‍्तुति-प्रार्थना 















































है? (आस ९ 
॥४/ औ(/ _ व्किका पा हि 2 छ हे ४ 7 05 7" 
76 एज । ०७ ० |) है ७ ।ए ।ए 
५४ | हि । ॥॥ पर आए ४, |0  ॥ एशि ॥ ि ४९ 
४ मिल 2 है ॥- 0 गा हि कं 8 शत! .. गम 
0 0 (/ शत २ की हि एफ ठप प्रण हं (१७५६ [7 प्र 
फिर हु नए 5, ४ : ित पं तट 9. 8 ॥ः ि है 5 कि 
(्‌ि हक हि फ 9 | ७ 0 ७ ६ पल ॥2 #ट 2, 96 (| 
के 7 (७ 7 ७ 0 *॥ जे हज (ः 7 ११0४ ए | औैद | गा ५. 
(2 रण >आा का ए का हि तर पि /» ए  »+ हर 5 हा, 
(0. 0 ॥॥ ॥5 ७ (५ कक ;। ॥ य गण गज की पर 
शत ए ० ना ॥५ क्‍५ हि पी ।; न ध ] हि] 9 | जे न 0 , [£ (द 
770, ४ ध्ही। || ( टि ५7 "9 छः !290॥ ४४ क/ औ० | णा (१! 0५ ५४ 
|] (0, 20-05 (0-6: 5 ०0 7ए 7 (फ | कण या |. | हिए हि. है 
कक. हैँ जि. हैएर कक 3 
के आ 0 की कि |! ॥ 0 १ (ही कि 7, 0 7 7 आए 9 7 ५ पैर ॥ए 
न ५ ॥४ ९५% ॥ [॥/8 | ११ हैं रे ४ (2७ हि ५५ )। थ ५ (४ (० | ० |! 
7 (४ ॥ रु थे ) | ४९ कि ७ (0 |) हैदर ता हीए |; || ' ॥0 
मे; | एः 0, | | ॥0 ६ ९ 0 ४ (+ 9 पक है 7० + गए ्िः 
५ "7 (४ धिहण (१९ ः | १ ; _ 5 ॥४ न ४ ० "3, /॥ ० का 7 पं 
200 ५ ० न. पी गण हि १ किन ह# टन हि ॥ 4 
के ५ हक 2 भी 9 न है 7 न ता | 49% 0 0 ॥प ॥« ए 
चर 0 ॥॥#* / ञः ॥/ 0 ॥) हर कक (9 (5 ५ एप 
)) ॥ या कह. | | भा न /0९ डा ् (ता ॥०/ | 
ै 7' [४5 (रण न / पः ॥९ प्र  ॥५७ /। /] धि शा ढ ५५ ५५ पा | 
झा हि 9 ॥ह, ।३ 2] ०१% /# ' ५१ ४ ता पी जि (४ 0 पं 
व हे है ५ हि 02 तप ि हि हि हट ह 0 
ता . 7 (0 तर 7 #०"| > ३८८ पथ ७ री ए 7 ८ कि ज्क ए। 4 । 
प्र हे पी । शबण 0 7 ए किए बुर ही मि कि मे ।ए गए 
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प्राचीन ईरानियों के जीवन के साथ सम्बद्ध थी । ईरानियो को अग्निपूजक कहा 
जाता था । विन्दरनिदुस ने इन अग्नि के उपासक पुरोहितों की तुलना उत्तरी 
एशिया के जामन्‌ लोगो तथा 'अमेरिकन-इंडियनूस' के जादूगर-वैद्यो के साथ की 
है। ये जादूगर-वैद्चध जादू ओर ओऔपधि के द्वारा अपनी जाति के लोगों की 
चिकित्सा किया करते थे। इसलिए बर्यवन्‌ शब्द का अर्थ पश्चिम वालो की दृष्टि 
में जादूगर पुरोधा के जादूमन्त्रों के साथ सम्बद्ध माना जाता है । अद्धिरस्‌' नाम 
ऐसे भग्ति पुरोहितों का है जो यातु की घोर आनिचारिक क्रियाओं को करने मे 
कुशल थे । अजद्िरस पुरोहितों के साथ 'घोर' का सम्वन्ध हमे ऋग्वेद में मिलता है। 
नांह वेद भ्रात्वं नो स्व॑ पैत्वमिन्द्रो' विदुर्राध्भि रसश्च घोरा: |? 
अथवैवेद”* में बहुत से स्थानों पर ऐसी प्रार्थवाएं उपलब्ध हैं जिनमें अन्य 
देवताओं के साथ मिलकर पाप से मुक्ति और शक्तुओं से रक्षा के लिए अद्धिरस्‌ 
से कहा गया है। अग्नि के साथ इनका सम्पर्क ऋग्वेद! तथा अथर्ववेदो* में 
वर्णित है। इस वद के साथ जुड़ा हुआ इन दो ऋषियों का सम्मिलित नाम इस 
वेद की विपयवस्तु की द्विविधता को सूचित करता है | इस तथ्य की पृष्टि गोपथ 
ब्राह्मण" से की जा सकती है। 
ऊपर गिनाए गए नामों के अतिरिक्त इस वेद का एक अन्य नाम भृग्वज्िरस्‌ 
वेद भी हैं। इस नाम के साथ जुड़ा हुआ 'भुगु नाम ऋग्वेद के एक प्रसिद्ध वंश का 
नाम है और उसी वेद के कई मन्‍्त्रों मे/” इस वंश को अन्य वंशों से श्रेष्य कहकर 
वर्णित किया गया है। 
इस वेद के साथ जुड़ा हुआ ब्रह्मवेद नाम इस तथ्य की ओर इशारा करता है 
कि बहुत समय तक त्रयीविद्या से पृथक्‌ समझे जाने के ढाद अन्य वेदों के साथ 
समानता प्राप्त करने के लिए इसके अनुयायियों द्वारा यह नाम ग्रहण किया गया 
हो १ सामान्यतया ब्रह्म शब्द का प्रयोग चारों वेदों के लिए और वेद सामान्य 
के लिए भी किया गया है। यजुर्वेद के अश्वमेध प्रसंग मे आ ब्रह्म'न्त्रार्णो ब्रह्म 
व्चेसी जयताम'? तथा अन्यत्र प्रयुक्त त्रह्म यस्य वर्धेनम्‌' इत्यादि स्थलों पर ब्रह्म 
शब्द से अभिप्राय सामान्य वेदज्ञान से ही है--जिसमे चारों ही वेद सम्मिलित हैं । 
यज्ञ के चार ऋत्विजों में सबसे प्रधान स्थान इस ब्रह्म नाम से सम्बद्ध ब्रह्मा' नामक 
पुरोहित को दिया गया है जो अन्य ऋत्विजों द्वारा यज्ञ मे की जाने वाली किसी भी 
त्रुटि के लिए प्रायश्चित्त करके च्रुटि के कारण होने वाले यज्ञ की क्षति से उसकी 
रक्षा करता है। गोपथ ब्राह्मण” में ब्रह्मा पुरोहित को सर्वेज्ञ (सर्वविद्‌) कहा गया 
है। इसका अभिप्राय यह समझा जा सकता है कि उसे सम्पूर्ण याज्षिक कर्मकाण्ड 
का ज्ञान होना आवश्यक था क्योंकि तभी वह यज्ञ के समय ऋत्विजों के क्रिया- 
कलाप पर नियन्त्रण रख सकता था। अपने अगाध ज्ञान के कारण ही उसे यज्ञ का 
बेच्य (86 एप्रश्नजंध) 0 ६6 880७700४) कहा गया है ।* शतपथ ब्राह्मण के 
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अनुसार ब्रह्मा की उपस्थिति यज्ञ की रक्षा के लिए पर्याप्त थी । इस ब्रह्मा पुरोहित 
की याज्ञिक कर्मकाण्ड सम्बन्धी कत्तंव्य पूर्ति के लिए ही अथर्ववेद सहिता का 20वां 
काण्ड जोड़ा गया था ।* इस काण्ड के 43 सूक्‍तों मे से 3 सूक्‍तों को छोड़कर 
शेष सव सूक्त ऋग्वेद से लिए गए है । इचका सम्बन्ध सोमयज्ञ के विधिविधानों 
से है और इनका देवता इन्द्र है। 


अथर्ववेद की शाखाएं 


परम्परा के अनुसार अथर्ववेद के 9 सम्प्रदाय माने जाते है। इनके नाम पैप्प- 
लाद, तौद, मीद, शौनक, जाजल, जलद, ब्ह्मयवद, देवदर्श और चारणवेैद्य थे। 
वर्तेमात में हमे इनमे से केवल दो सम्प्रदायों की शाखाएं ही उपलब्ध होती है । 
प्रो० होण्डाट” का मत है कि इनमें से कुछ सम्प्रदाय अथर्ववेद के व्यावसायिक 
और क्रियात्मक पहलू से अधिक जुड़े हुए थे । “चारणवैद्य” सम्प्रदाय ऐसा ही एक 
सम्प्रदाय रहा होगा जिसके अनुयायी भ्रमणकर्त्ता वैद्यो के रूप मे विचरण करते 
होगे। इस आधार पर यह परिणाम निकाला जा सकता है कि अथवेबेद की विषय- 
वस्तु का विभाजन अत्यन्त प्रारम्भ मे ही दो 'पाठो' मे विभकत कर दिया गया था--- 
एक पाठ पिप्पलाद या पिप्पलादि द्वारा स्थापित पैप्पलाद सम्प्रदाय मे तथा दूसरा 
शौनक द्वारा संस्थापित शौनकीय सम्प्रदाय मे प्रचलित रहा । इन दोनो सम्प्रदायों 
के सस्करणो मे बहुत भेद है । 

पेप्पलाद शाखा की खोज डा० ब्यूहुलर ने काश्मीर मे की थी ।// इस शाखा 
का सर्वप्रथम प्रकाशन मोरिस ब्लूमफील्ड और गार्बे ने 'काश्मीरन अथवंवेद' के 
नाम से स्टुटगार्ट से 90 में प्रकाशित किया था ।** काश्मीर से प्राप्त पाण्डु- 
लिपि मे” दूसरी पाण्डुलिपियो की अपेक्षा लगभग 6500 भिन्‍त मन्त्र मिलते हैं । 
दुर्गामोहन भट्टाचार्य”” के अनुसार उडीसा से प्राप्त पाण्डुलिपि मे इस शाखा के 
लगभग 8000 मन्त्र प्राप्त होते है । अधिक संख्या मे मिलने वाले इन मन्त्रों में 
दोनो ही प्रकार के मन्त्र है। कुछ की विषयवस्तु यातु प्रधाव है और कुछ का 
विषय दर्शन सम्बन्धी है। स्व० डा० दुर्गामोहन भट्टाचार्य ने वतंसान से इस शाखा 
पर पर्याप्त कार्य किया है। पैप्पलाद शाखा की पाण्डूलिपि के उत्तर के कोने में 
प्राप्त होने के कारण पहले यह विश्वास किया जाता रहा कि इस शाखा का प्रभाव 
अन्य क्षेत्रों की अपेक्षा यहा अधिक देर तक रहा ।“* इस भ्रान्त धारणा, का खण्डन 
डा० दुर्गामोहन भट्टाचाय ने प्रमाणो सहित किया है । उन्होने यह सिद्ध करके 
दिखाया कि पैप्पलाद शाखा को, जो अथवंबेद के सम्प्रदायो मे शायद सबसे मुख्य 
थी, प्राचीन काल में भारत के विविध क्षेत्रों मे अत्यधिक मान्यता प्राप्त थी। यह 
क्षेत्र नर्मदा के दक्षिण तक फैला हुआ था । सन्‌ 957 मे उन्हें उड़ीसा से लगने 
वाले पश्चिम वगाल और विहार के प्रदेशों मे इस सम्प्रदाय की शाखा के अनु- 
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यागियों का पता चला | उनमें से वहुत से लोगों को यह संहिता कण्ठाग्र थी | इस 
शाखा के अनुयायियों के कुछ परिवार गुजरात और सौराष्ट्र मे भी मिले हैं। 
उड़ीसा मे उड़िया लिपि में ताड़ पत्र पर लिखी बहुत सी पाण्डलिपियां मिली है। 
अथवंबेद संहिता की अधिक प्रचलित शौनक शाखा है । इस शाखा का प्रकाशन? 
बहुत वार हो चुका है| 
अथरव॑बेद का विभाजन 

अथवंवेद का विभाजन 20 काण्डों मे उपलब्ध है। ये काण्ड सुक्‍तों में विभा- 
जित हैँ जिनकी संख्या 733 है । इनमे आये मन्त्रो की सख्या लगभग 6000 है। 
आधुनिक विद्वानों का मत है कि 20वा काण्ड अथवेवेद संहिता में बहुत पीछे से 
जोड़ा गया होगा । इसकी विपयवस्तु उन उत्सवो और संस्कारो के साथ जुड़ी हुई 
है जिनका सम्बन्ध अधिकांशतः गृह्सूत्रो की विपयवस्तु के साथ है; यथा--जन्म, 
विवाह, मृत्यु आदि | इसके अतिरिक्त कुछ उत्सव राजा के राज्यारोहण से सम्बन्ध 
रखने वाले हैं। इस प्रकार इस काण्ड की विपयवस्तु अथवंवेद के अन्य काण्डो से 
भिन्‍न है । इस काण्ड के लगभग सभी सूकत ऋग्वेद संहिता से लिये गए हैं। इनके 
अतिरिक्त अथवंवेद का /7 भाग भी ऋग्वेद से ही लिया गया है। ऋग्वेद से 
उद्धृत आधे से अधिक मन्त्र ऋग्वेद के दसवे मण्डल से हैं। अवशिष्ट मनन ऋग्वेद 
के पहले व आठवें मण्डल में मे लिये गये है। 9वे काण्ड के बारे मे भी विद्वानों 
का यह मत है कि यह काण्ड भी पीछे से जोड़ा गया है । 

अथव्वबेद के मूल 8 काण्डो मे उपलब्ध सुकतो की व्यवस्था एक निश्चित 
योजना के अनुसार की गई है, जिससे यह्‌ स्पष्ट प्रतीत होता है कि यह 
एक सावधानीपुर्वक किये गये सम्पादकीय क्रियाकलाप का फल है। विपयवस्तु 
की वाह्य रूपरेखा के अनुसार इसके 8 काण्डो को हम तीन भागों में विभवत 
कर सकते हैं--प्रथम भाग एक से 7वे काण्ड तक, इसे कुछ विद्वान? अथवेबेद का 
मूल नाभिक विन्दु मानते हैं; दूसरा भाग 8वे से 2वे काण्ड तक तथा तीसरा 
भाग 2वे से 8वे काण्ड तक है। अथवंवेद के पहले 7 काण्डो में बहुत से छोटे- 
छोटे सूक्‍त हैं। इन सूक्‍तों में मन्त्रों की सख्या निम्न प्रकार है--प्रथम काण्ड में 
4 मच्त्रों वाले सृक्‍त, द्वितीय में 5 मन्त्रो वाले सृकत, तृतीय में 6 मन्त्रों वाले 
सूक्‍त, चतुर्थ में 7 मन्त्रों वाले सूकत, पांचवे काण्ड के सूकतो में कम से कम 8 और 
अधिक से अधिक ।8 मन्त्र हैं। छठे मे अधिकाशत 3 मन्त्रों वाले 42 सूबत हैं 
ओर सातवें में 8 सूकत है । इनमे से लगभग आधे सूक्‍त ऐसे है जिनकी मन्त्र 
संख्या एक है | सबसे लम्बा 73वां सृकत | मंत्रो का है । एक प्रकार से पहले 
से छठे काण्ड तक संगृहीत मन्‍्त्रों के परिशिष्ट के रूप मे सातवां काण्ड है। 8वें 
से 2वे काण्ड वाले भाग में लम्बे और विविध विषयो वाले सूबत है। इनमें 
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जहां एक ओर यातुप्रधान और कमेकाण्ड में प्रयुक्त किये जाने वाले मन्त्र हैं 
वहां दूसरी ओर रहस्यात्मक, दाशेनिक और सृष्टिरचना से सम्बन्ध रखने वाले 
तथा प्रशंसात्मक मन्त्रो की बहुतायत है ! 2वे काण्ड को छोड़कर जिसक्षी सूकत 
संख्या 5 है अन्य काण्डो की सूकत सख्या 0 है। तृतीय भाग के सूक्‍त भी लम्बे 
है और इनमे सामान्यतया विषय की एकरूपता परिलक्षित होती है । 2वें काण्ड 
में रोहित के नाम से सूर्य सम्बन्धी मन्त्र है, 4वे मे विवाह के मन्त्र है; ! 35वें मे 
ब्रात्य सम्बन्धी मन्त्र है; 6वें और 7वे में दुःखमोचन और अभ्युदय की 
प्राथनाएं है, 8वें में अन्त्येष्टि विषयक मन्त्र है जिनका देवता यम हैं । 

पैप्पलाद संहिता मे मत्रो और विषयवस्तु का सकलन शौनकीय सकलन से 
भिन्‍न है। इसमे मन्त्रों की सख्या और विषयवस्तु का चयन व सकलन अपेक्षया 
शिथिल सा है । शौनकीय संहिता के वे छोटे-छोटे युक्त, जो पैप्पलाद सहिता में 
मिलते है, अपने स्वल्प आकार को छोड़कर अन्य दूसरे छोटे सृक्‍तो के साथ संयुक्त 
होकर अपेक्षया दीर्घ भाकार मे प्राप्त होते है। इसके विपरीत शौवकीय ग्ाखा के 
लम्बे सुकक्‍त, जिनकी विपयवस्तु मिश्रित सी है, पैप्पलाद शाखा मे छोटे-छोटे सुक्‍्तो 
के रूप मे सकलित हुए दिखायी देते है । इस संहिता में कोई भी सूक्‍त 28 से अधिक 
भन्‍्त्रो वाला नही है जबकि शौनकीय के 8वे काण्ड का चौथा सुकत 89 मन्‍्धतों 
का हे। 

दोनो संहिताओं में दृष्टियोचर होने वाला यह भेद उन दोनो के परस्पर 
सम्बन्ध और सरचना पर प्रकाश डाल सकता हे। पैप्पलाद सहिता के प्रथम 4 
काण्ड शौनकीय सहिता के प्रथम 4 काण्डो के रूप मे तथा 6वे से 8वें तक के 
काण्ड शौनकीय के 8 से 7 काण्ड के रूप मे मिलते है। शौसकीय संहिता की 
शेष विषयवस्तु बहुत अधिक विच्छिन्स रूप मे विद्यमान है। शौतकीय संहिता के 
]5वे काण्ड के ब्रात्य सम्बन्धी सूक्‍त, 8वे के अन्त्येष्टि क्रिया सम्बन्धी मन्त्र, 
20वें काण्ड तथा कुछ अन्य छुटपुट मन्‍्त्रो को छोड़र शौनकीय संहिता का अन्य 
कोई अश पैप्पलाद सहिता में नही मिलता । शौनकीय सहिता का 9वा काण्ड 
पैप्पलाद में वहुत अधूरे रूप में उपलब्ध है । पैप्पलाद सहिता के अन्तिम दो काण्डो 
(39वा और 20वा) की विषयवस्तु यातु सम्बन्धी है जो शौनकीय सहिता के 
प्रथम भाग जैसी--विशेषतया छठे ओर सातवे काण्ड जैसी है। इन तथ्यों के 
आधार पर लुईं रेनो” तथा अन्य पाश्चात्य विद्वान्‌ निम्त परिणामों पर पहुचे हैं। 

() पैपपलाद संहिता का उच्चावच तथा अनतिपरिसाजित रूप इसकी 
स्वतन्त्रता और प्राचीनता को सूचित करते है । 

(0) शौनकीय सहिता के छठे और 8वे काण्ड की विपयवस्तु शायद पैप्पलाद 
के 9वे और 20वे काण्ड से ली गई प्रतीत होती है । 

(7) शौनकीय संहिता के 9वें काण्ड को पीछे से जोड़े जाने का अभिष्राय यह्‌ 
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नहीं है कि इसकी रचना शेप काण्डों के मन्त्रों की रचना के पश्चात्‌ की है-- 
इसका ताप्पय इतना ही है कि इस सारी विपयवस्तु को उत्तम पाठ वाली शाखाओं 
के संस्करणो से लेकर पुनः वर्गीकृत किया गया है ।** 

इसके अतिरिक्त यह तथ्य और ध्यान मे रखना चाहिए कि पैप्पलाद संहिता 
के पाठ अधिक स्वीकरणीय है, इसमे शौनकीय शाखा की संहिता की अपेक्षा 
ऋग्वेद के मन्त्र और पाठ अधिक हैं | पैप्पलाद सहिता मे यदि कोई ऋग्वेद का मंत्र 
परिवर्तित पाठ के रूप मे मिलता है तो वह यजुर्वेद की परम्परा के अनुसार होता है 
जबकि शौनकीय सहिता के पाठों में ऐसी बात नही है; इससे भी शौनकीय सहिता 
की अपेक्षा इसकी प्राचीनता ओर प्रामाणिकता सिद्ध होती है। 


ऋग्वेद का प्रभाव 


यह सामान्य धारणा रही है कि दोनो संहिताओ के संकलनकर्ताओ ने 
कुछ प्रचलित पर असंगृहीत मन्त्रों के स्रोत में से चुन-चुनकर अपना-अपना 
सकलन तैयार किया । इसलिए यह विचार कि इन असंगृहित मन्त्रों पर आधुत 
होने के कारण इन संहिताओं का कुछ अंश ऋग्वेद के घटकों की अपेक्षा भी 
अधिक प्राचीन होगा अधिक आक्षेपयोग्य नही है ।* यह ध्यान रखने योग्य है 
कि मन्त्रों की रचना का काल, उनमे निहित भावों के परिपक्व होने का काल और 
अन्त मे उनके सगृहीत होने का काल तीनों पृथक्‌-पुथक्‌ थे। यद्यपि अथवंवेद के कुछ 
मूलतत्त्व निस्सन्देह ऋग्वेद की तत्सदृश विषयवस्तु से भी प्राचीन हैं तथापि उनका 
सहिता के रूप मे संकलन बहुत पीछे जाकर हुआ | मन्त्र और भाषा के आधार पर 
पूर्वापरता के विषय मे किसी परिणाम पर पहुचना सम्भव नही लगता क्योंकि इन 
पर आधारित भेद सामाजिक या क्षेत्रीय विशेषताओं के कारण भी हो सकता है। 
तेत्तिरीव सहिता, तैत्तिरीय ब्राह्मण ओर शतपथ ब्राह्मण?” के अन्तिम काण्डो के 
लेखको को अथवेवेद का किसी न किसी रूप मे ज्ञान अवश्य था। इसलिए इनकी 
रचना से तो अवश्य ही पहले इस वेद के मुख्य भाग का संकलन हो चुका होगा। 


अथर्ववेद की भाषा और शैली 


अथवंबेद की भाषा और छन्‍्द सामन्यतया ऋग्वेद-संहिता की भाषा और 
छन्दों से प्रभावित हैं तथापि अथवेवेद की भाषा में निश्चय ही ऋग्वेद की भाषा 
की अपेक्षा कुछ नये तथा लोकप्रिय रूप मिलते हैं। अथवंवेद मे छल्दों का प्रयोग 
उतनी सावधानी से नही किया गया है जितना कि ऋग्वेद में । इस वेद के ! 5वे 
भोर 6वे काण्डों के अतिरिक्त जिनकी अधिकांश रचना गद्यमय है हमें अन्य 
स्थानों पर भी पद्म के बीच से गद्य खण्ड मिलते है पर वे इतने विकृत रूप में है कि 
यह निर्णय करना कठिन होता है कि इन स्थलों की मूल रचना गद्य मे की गई 
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थी अथवा पद्य में । कही-कही तो स्पष्ट प्रतीत होता है कि मूलतः शुद्ध छन्‍्द को 
अपपाठ जोड़कर बिगाड दिया गया है। डा० ह्विटने** ने अथर्वेवेद के छन्‍्द के 
विषय पर लिखते हुए उनमे मिलने वाली अनियमितताओं की ओर ध्यान आकृष्ट 
किया है। कुछ स्थानों पर भाषा और छन्‍्द सम्बन्धी तथ्य यह सुचित करते है कि 
ये दोनो ही किसी ऐसी रचना से सम्बद्ध हैं जो निश्चय ही समय की दृष्टि से पीछे 
की कृति है ।7” तथापि इन दोनो के आधार पर ऐसा कोई सामान्य परिणाम नही 
निकाला जा सकता जो उन्तकी रचना की तिथि यासंहिता रूप मे संकलन की 
तिथि निर्धारित करने मे समर्थ हो। ऐसा इसलिए है कि ऋग्वेद के मन्त्र को-- 
जिसकी रचना मूलतः किसी देवता विशेष की स्तुति के लिए की गई थी-- 
पश्चात्काल में आथर्वणू ओर आड़ रस्‌ पुराधाओं ने किसी रोग रूपी राक्षस का 
नाशकरने के लिए प्रयुक्त किया। ऐसा करते समय उन ओझा पुरीहितो के लिए यह 
आवश्यक था कि वे उस देवता के अन्य विशेषणों के साथ अथवा उनमे से किसी 
एकाध विशेषण के स्थान पर 'रक्षोहा', अमीवचातन', “किमी दित्‌ आदि विशेषणो 
का प्रयोग करे। यथा--- 

उप प्रागा द्‌ देवो अग्ती रक्षोहामी वचात॑नः । दर्हेन्‍्नर्प हयाविनो' याउधानान्‌ 
किमी दिन॑: 7 

इस प्रकार छन्‍्द ओर भाषा मे परिवर्तेत हो जाना अनिवाये था। ऐसी 
अवस्था मे एकमात्र एकाध विशेषण के परिवतंन के कारण उस रचना को नवीन 
काल की रचना अथवा उस छन्‍्द को एक नवीन छन्‍्द नही कहा जा सकता । अपने 
जादृविषयक उद्देश्य को पुरा करने के लिए ओझाओ के लिए ऐसा करना आवश्यक 


था। 


ऋग्वेद और अथवंबेद की पूर्वापरता 


इसके विपरीत अथवंवेद में ऐसे तथ्य उपलब्ध हैं जिनके आधार पर यह 
निविवाद रूप से कहा जा सकता है कि अथवंवेद सहिता का वर्तमान पाठ ऋण्वेद 
सहिता के पाठ की अपेक्षा पीछे का है। सर्वप्रथम तथ्य यह है कि अथर्ववेद मे 
उपलब्ध होने वाली भौगोलिक तथा सास्क्ृतिक अवस्थाएं यह निश्चय से दर्शाती हैं 
कि इनका काल ऋग्वेद के पीछे का है । अथवेवेद मे मिलने वाले वर्णन के अनुसार 
वैदिक आये लोग दक्षिण पूरे मे आगे वढ़कर गंगा के देश मे वस चुके थे । ऋग्वेद 
में उनकी निवास भूमि सप्तसिन्धु या उससे भी कुछ ऊपर का प्रदेश थी । द्वितीय, 
ध्यान देने योग्य वात यह है कि सिंह, जो ऋग्वेद के समय अज्ञात है, अथवेवेद मे 
सर्वंशक्तिशाली हिंसक पशु के रूप मे उपलब्ध होता है। इसे महाभयानक पशु 
माना गया है और इसका निवास-स्थान बंगाल के दलदल वाले जगल हैं जो 
ऋग्वैदिक आर्यों से अत्यन्त दूर थे और इसलिए अज्ञात थे। अथर्ववेद मे इस पशु 
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को राज्यशवित के प्रतीक के रूप मे दिखाया गया है जिसके चर्म पर राजा अपने 
राज्याधिषेक के समय आरूढ़ होकर अपने पराक्रम का प्रदर्शन करता था । तृतीय 
तथ्य यह है कि अथव॑वेद में न केवल ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र इन चारों 
वर्णो का वर्णन मिलता है परन्तु ब्राह्मणो के लिए इस वेद में सर्वाधिक प्रतिष्ठा 
ओर अधिकार स्वीकार किए गए है और ब्राह्मणो को पृथ्वी पर रहने वाले देवता 
के रूप में माना गया है? यह प्रक्रिय आगे चलकर अधिकाधिक बढ़ती चली 
गयी परन्तु ऋग्वेद में एकाध स्थलों को छोड़कर ऐसी स्थिति अनुपलब्ध है । चतुर्थ, 
अथवंवेद के जादू प्रधान गीतों का जो अपने मुख्य विपय के अनुसार निश्चय ही 
लोकप्रिय और प्राचीन थे---अथवंवेद संहिता मे अपना मौलिक रूप उपलब्ध नही 
होता, अपितु उन्हें ब्राह्मणीकृत*? करके संगृहीत किया गया है। ऐप्ता करने का 
मुख्य कारण पुरोहितो के लिए अपने यजमानो की सख्या बढ़ाने मे देखा जा सकता 
है । निश्चय ही मूलतः जादूटोने का प्रयोग करने वाले ओझा यज्ञयाग कराने 
वाले पुरोहित नहीं थे ओर समाज के जिस वर्ग के लिए वे अपने जादूमन्त्रो का 
प्रयोग करते थे, वह वर्ग भी समाज का आभिजात्य वर्ग नही था। यज्ञ कर्मकाण्ड 
के अत्यधिक व्ययसाध्य और दक्षिणा-धन के प्रभूततम होने के कारण समाज के 
सामान्य व्यक्तियों के लिए ऐसे यज्ञों को संपन्न करवाना सम्भव नही था। इस 
कारण आभिजात्य वर्ग के पुरोहितो के लिए अधिक संख्या मे यजमानों का खोजना 
आवश्यक हो गया। ये वहुसंख्यक यजमान जादूटोनों की क्रियाओं मे विश्वास 
रखते थे और ओझा-जादूगरो के प्रभाव मे थे । पुरोहितों ने इन ओझाओ के जादू- 

न्‍त्रो और अपने स्तुतिमन्त्रो का मिश्रण तैयार करके एक नवीन रचना को जन्म 
दिया | इस प्रकार निभित रचना मूलत. प्राचीन होती हुई भी अथर्ववेद मे उस रूप 
में नही मिलती । साथ ही साथ इन पुरोहितों ने जादू शैली के नये मन्त्रों का भी 
निर्माण किया जो अथर्ववबेद मे संगृहीत है । इन नये मन्त्रो का निर्माण करने वाले 
तथा प्राचीन भन्त्रों को नया रूप देकर संग्रह करने वाले पुरोहितो का दृष्टिकोण 
देवताओं के लिए प्रयुक्त उन नवीन विशेषणो मे तथा मन्त्र-रचना मे प्रकट होता 
है । उदाहरणार्थ--खेती का नाश करने वाले कीड़े और टिड्डियो के विरुद्ध प्रयुक्त 
किये जाने वाले मन्त्रो मे कहा गया है कि ये कीड़े अवाज को ऐसे ही अछूता छोड़ 
दे जैसे कि ब्राह्मण अपरिपक्व और अपूर्ण यज्ञ-सामग्री का स्पर्श नही करता ॥8 
अथर्ववेद मे बहुत से सुक्त एक मात्र ब्राह्मणों के हित को ध्यान मे रखकर बनाये 
गये हैं जिनमे ब्रह्मभोज कराने, यज्ञ मे वड़ी-बड़ी दक्षिणा देने जैसे विषयो का वर्णन 
किया गया है ।*? 

प्राचीन जादूमयी कविता का ब्राह्मणीकरण जिस प्रकार अथवंवेद के बाद में 

संगृहीत किये जाने का द्योतक है उसी प्रकार अथवंबेद मे वर्णित देवताओ का 
स्वरूप भी इसी वात का द्योतक है। अथवंवेद मे भी अग्नि, इन्द्र आदि उन्ही 
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देवताओ का दर्शन होता है जो ऋग्वेद मे थे परन्तु उनका स्वरूप अब बिल्कुल 
घुँधघला पड चुका था। उनके कृत्यो मे एक-दूसरे से बहुत ही कम भेद है। उनका 
प्राकृतिक शक्ति वाला रूप अधिकाश से भुला दिया गया था और अथवंवेद के 
मन्त्रो का प्रयोग क्योकि रोगो और राक्षसो को दूर भगाने तथा उनके नाश के लिए 

किया जाता था इसलिए अथवंबेद में इन देवताओं का स्वरूप एकमात्र रक्षो- 
हन्ता”** का रह गया है। अथवंबेद के वे सुकत, जिनमे दाशनिक, आध्यात्मिक और 
सृष्टि रचना सम्बन्धी विचारो का संग्रह है, इसके वेदत्रयी की अपेक्षा बहुत वाद में 
संगृहीत किये जाने के द्योतक है। इन सूक्‍तो मे पर्याप्त रूप से विकसित दाशनिक 
शब्दावली का प्रयोग मिलता है और इनमे वरणित अधिदेववाद उपनिषदो मे 
वर्णित दार्शनिक स्तर का है । इन दाशनिक सूक्‍तो का भी विनियोग जादूक्रियाओं 
के लिए किया जाता था । असत्‌' (सत्तारहित) जैसे दार्शनिक विचार को शत्रुओ, 
राक्षतों और जादूगरो के नाश के लिए विनिशुक्त किया गया है-- 

अस॒द्‌ भूम्या: सम॑भवत्‌ तद्‌ यामे ति महत्‌ व्यच॑: । 

तद्‌ बे ततो' विधूपषायत्‌ प्र॒त्यक्‌ क॒र्तार॑मृच्छतु ॥* 
इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि हमारे सम्मुख एक अत्यन्त प्राचीन जादूगरी का 
क्न्रिम तथा आधुनिकीकृत रूप विद्यमान है । 


अथवंबेद को विलम्ब से मिली मान्यता का कारण 


अन्य वेदो की अपेक्षा अथवंबेद के बाद से संगृहीत किये जाने के विषय मे कुछ 
लोगों द्वारा यह मत प्रकट किया गया है कि अन्य वेदो की अपेक्षा इसे वेदत्रयी के 
साथ बहुत बाद मे सम्मिलित किये जाने के कारण इसकी रचना निश्चय से बाद 
में हुई होगी । इस मत मे अधिक सार नही है । अथवंबेद को बहुत पीछे जाकर 
मान्यता मिलने के कारण कुछ और ही है । वस्तुतः वेदत्यी के साथ समकक्षता या 
सुख्यता न मिलने का कारण इस वेद का अपना स्वरूप है। अथवंबेद का मुख्य 
ध्येय 'अतिमानवीय शक्तियो को तुष्ट करना, 'मित्रो को आशीष देता' और 
“दुश्मनों को शाप देना' साना जाता है! जादू क्रियाओ मे प्रयुक्‍त होने वाले वे 
असख्य मन्त्र जिनमे शाप और छूमन्तर की बाते कही गयी है 'अपवित्र यातु' का 
क्षेत्र मानी जाती है जिसका पुरोहित वर्ग और ब्राह्मणिक धर्म ने बार-बार खण्डन 
किया है। तथापि यदि हम यातु” ओर 'तुष्टि' अथवा पूजा! पर समग्र रूप मे 
विचार करे तो यह स्पष्ट हो जायेगा कि दोनो मे कोई मोलिक मतभेद नही है: 
दोनो के ही प्रयोग द्वारा मनुष्य अतीन्द्रिय और अतिमानवीय शवितियों पर प्रभावी 
होना चाहता है। वस्तुतः पूरोहित और जादूगर मूलत एक ही हैं। ससार के 
इतिहास मे यह प्रक्रिया सवंत्र दृष्टिगोचर होती है कि एक्र समय ऐसा आता है 
जब देवपूजा और जादूगर की भूतपुजा अलग-अलग होने लगती है तथा पुरोहित, 
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जो कि देवताओ का मित्र होता हे, अशुभ भूत प्रेतादि के साथ सन्बन्ध रखने वाले 
जादूगर को हेय और तुच्छ दृष्टि से देखता है। भारतवर्ष मे भी पुरोहित ओर 
जादूगर का यह विरोध विकसित हुआ । यद्यपि स्मृतिग्रन्थो!” में जादूगरी को पाप 
कहा गया है और जादूगरो को दुष्ट और धोखेबवाज बताया गया है पर अन्ततः 
अथवंबेद के मन्त्रप्रयोग द्वारा शत्रुनाश की आज्ञा भी दी गई है । शत्रुओ के विरुद्ध 
प्रयुकत किये जाने वाले मन्‍्त्राशों का रूप इस प्रकार है--योस्स्मान्‌ द्ेष्टि य बय॑ 
द्विष्मस्तं वो जम्भे दध्म. ।१९ 

लेकिन यह सत्य है कि अथर्वंबेद के प्रति पुरोहित वर्ग में हीनता और 
असमानता का भाव पर्याप्त समय तक वना रहा। प्राचीन ग्रन्थों में ऋग्वेद, 
यजुर्वेद और सामवेद के नाम से सर्वप्रथम वेदत्रयी को स्मरण किया जाता है और 
बाद में अथर्ववेद को । यहाँ तक कि कभी-कभी पवित्र साहित्यिक ग्रन्थों मे वेदाज्भ, 
इतिहास और पुराण को तो सम्मिलित किया गया है परन्तु अथवेवेद का नाम- 
निशान भी नही है | शा्डायन गृह्यसूत्र7” मे नवजात शिशु का संस्कार करते हुए 
पुरोहित कहता है--“मैं तुझमे ऋग्वेद को स्थापित करता हूँ, मैं तुझमे यजुर्वेंद को 
स्थापित करता हूँ, मैं तुझमे सामवेद को स्थापित करता हूँ, मैं तुझमे वाकोवाक्य 
को स्थापित करता हूं, मैं तुझमे इतिहास पुराण को स्थापित करता हूँ, मैं तुझमे 


सब वेदो को स्थापित करता हूँ ।” यहाँ स्पष्टतः ही अथवेवेद का नाम जानवूझकर 
छोड़ दिया गया है | 

दूसरी ओर यह भी एक तथ्य है कि प्राचीन सहिताओं मे उदाहरणारथे 
त्तैत्तिरिय सहिता मे--तथा प्राचीन ब्राह्मणो ओर उपनिषद्‌ मे अथर्ववेद का अन्य 
वेदों के साथ नाम गिनाया गया है--ऋग्ध्यः स्वाहा यजुष्येः स्वादी साम॑भ्य: 
स्वाहा $ड्धि' रोभ्य: स्वाद बेदे म्यः स्वादी *१। इससे यह निश्चित रूप से कहा 
जा सकता है कि 'अथवंवेद' नाम का अभाव या परित्याग उसके बहुत बाद की 
रचना होने में प्रमाण रूप से उपस्थित नही किया जा सकता । स्तुति और प्रार्थना 
मस्त्रों से परिपूर्ण ऋग्वेद और अथर्ववेद दोनो की तुलना करने पर हम इस सामान्य 
निष्कपे पर पहुँचते हैं कि अथर्ववेद के पश्चात्कालीन सूकत ऋग्वेद के पश्चात्का- 
लीन सूकतों की अपेक्षा पीछे के हैं। यह भी निश्चित है कि अथर्ववेद के बहुत से 
सृक्‍त ऋग्वेद के अधिकाश सूक्‍तों की अपेक्षा पश्चात्कालीन हैं। 

इसके विपरीत यह भी तथ्य है कि अथवेवेद की जादूमबी कविता अधिक नही 
तो उतनी ही प्राचीन है जितनी कि ऋग्वेद की याज्ञिक कविता तथा अथवेवेद के 
बहुत से भाग उतने ही प्राचीन प्रागंतिहासिक काल की रचना हैं जिस काल के 
ऋग्वेद के प्रचीनतम सूकत । 'अथवंवेद का काल' नाम से हम किसी समय विशेष 
को सूचित नही कर सकते । ऋग्वेद संहिता के समान ही अथर्ववेद सहिता में भी 
ऐसे मन्त्र और मन्त्रांश बिखरे पड़े हैं जिनकी रचनाओ मे शताब्दियों का अन्तर 
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विद्यमान है। अथवेवेद सहिता के पिछले काण्डो के आधार पर यह कहा जा 
सकता है कि उनकी रचना ऋग्वेद के सृक्‍तो के अनुकरण पर हुईं थी ! 

विन्टरनिद्स ?* ने ओल्डनवर्ग की इस सम्मति से असहमति प्रकट की है कि 
भारत का प्राचीनतम जादूपरक सूत्र गद्य रूप मे निमित हुआ था तथा जादूमन्त्रो 
और जादूगीतो का सम्पूर्ण साहित्य अपने सहोदर याज्ञिक सुक्‍तो के अनुकरण पर 
निर्मित किया गया था। अन्ततः यह स्पष्ट दृष्टिगोचर होता है कि ऋग्वेद करे 
सुक्तो की अपेक्षा अथर्वेवेद के जादूमच्चरो मे एक सर्वथा दूसरी ही भावना उभर 
रही है। यहाँ एक नया ही संसार दृष्टिगोचर होता है । एक ओर द्युलोक और 
पृथिवीलोक तथा अन्तरिक्ष लोक के महान देवता हैं जिन्होने प्राकृतिक शक्तियों 
का रूप धारण किया हुआ है, जिनका गान और प्रशंसा ऋषि करते है, यजमान 
जिनको ह॒वि प्रदान करते हैं, जिनकी शक्ति और सहायता के लिए वह प्रार्थना 
करता है और जिन देवताओ मे से अधिकाश उसके साथ मैँत्री-भाव रखते है-- 
यह है ऋग्वेद का रूप । 

इसके विपरीत, अथवंबेद में वे कष्टदायिनी राक्षसी शवितयाँ हैं जो मानव- 
मात्र को रोग ओर दुर्भाग्य द्वारा सताती हैं, भूत ओर प्रेत है जिनके विरुद्ध जादूगर 
डरावने शाप प्रेरित करता है अथवा चाटुभरी उक्तियो के द्वारा जिन्हे वह प्रसन्‍न 
करके दूर भगाने का यत्न करता है। अथवंवेद के इन जादूमन्त्रो और विश्वासो की 
तुलना ससार के सभी देशो की सभी प्राचीन जातियो में मिलने वाले ऐसे ही क्रिया- 
कलापो के साथ की जा सकती है। उत्तरी अमेरिका के निवासियों मे, अफ्रीका 
की नीग्रो जातियों मे, मलयदेशवासियों और मगोल जातियों मे, प्राचीन ग्रीक 
और रोमन जातियो में तथा यूरोप के वर्तेमान कृषको में हमे बिल्कुल इसी प्रकार 
के विचार, इसी प्रकार के भाव, जादूगीत, जादूक्रियाएँ दृष्टिगोचर होती है । 

अथवंबेद की महत्ता इस तथ्य मे निहित है कि यह ब्राह्मणिक धर्म से 
अप्रभावित रहने वाले वास्तविक लोकप्रिय विश्वासो की सूचना प्रदान करने वाला 
बहुमूल्य त्रोत है। इसके द्वारा हमे अनगिनत भूत, प्रेत, पिशाच, प्रत्येक प्रकार के 
यक्ष, राक्षत और जादू, तन्‍त्र तथा जातिविद्या और धमं के इतिहास का ज्ञान 
मिलता है। इसकी प्रामाणिकता को परखने के लिए अब हम अथवंबेद की विपषय- 
वस्तु का विवेचन करेगे । 


अथवंवेद की विषय-वस्तु 


अथर्वेबेद की विपय-वस्तु का एक मुख्य भाग उन गीतो और मन्‍्त्रो का है 
जिनका प्रयोग रोगनाश और स्वाथ्यलाभ की प्रार्थनाओ के रूप मे किया जाता 
था*"-.यथा सूर्यस्य र॒श्मयं: प्रापतन्त्या शुमत्‌ । एँवा त्व कासे प्रप॑तत समुद्रस्यानु' 
विक्षरम्‌ (अथवें० 6.]05.3)। श॑ में पर॑स्मे गात्राय शमरत्वव॑राय मे । श मे 
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तुर््यों अड्भे 'स्यः शमस्तु तच्वेरे! मम (अथर्वे .2.4) | इन्हे हम 'भेपज्यानि- 

सृक्‍तानि' के नाम से कह सकते हैं। ये मत्र रचयं रोगो को, जिनकी कल्पना 
मानवीकृत रूप मे राक्षस या राक्षसो की श्रेणी के रूप मे की गयी है, उद्दिष्ट करके 
अभिहित किये गये है । इसके मूल मे यह विश्वास था कि ये ही रोगो को उत्पन्त 
करने वाले है। यह विश्वास सामान्यतया सभी प्राचीन जातियो मे विद्यमान है 
कि ये रोग उत्तन्‍न करने वाले राक्षस या तो रोगी के शरीर मे प्रवेश करके अथवा 
स्वयं बाहुर रहकर उसे सताते है और पीड़ित करते है। दूसरी और ये भैपज्यानि- 
सूक्त उन ओपश्चियो ओर वनस्पतियों को सम्बोधित किये गये है जो रोगनाशक 
समझी जाती थी ४ 

यो ग्रिरिष्वजायंथ वीरूधा वर्ल॑वत्तम:। कुष्ठेहि' तकमनाशन तुक्मान' 
नाशय॑न्नित: ॥ (अथर्व० 5.4.) | इसी प्रकार सूकत जलो को सम्बोधित किये 
गये है जिनमे विशिष्ट रोगनाशक शक्ति मानी जाती थी ।** 

आपो' दे मद्य' तद देवीदेदन हृदचोतभेप॒जम्‌ (अथवे० 6,24.) । 

कुछ अग्ति को सम्बोधित किये गये हैं जो राक्षतों को भगाने से सर्वशक्ति- 
शाली माना जाता था।०** जादूगर पुरोहितो द्वारा इन याचुमन्त्रो और इनके 
साथ की जाने वाली जादू-क्रियाओ का विशेष वर्णन कौशिक सुत्रों मे उपलब्ध 
होता है । 

इन सुकतो मे कभी-कभी रोग के लक्षणों का अत्यन्त स्पष्टता के साथ वर्णन 
किया गया है इसलिए इनका महत्त्व चिकित्सा के इतिहास की दृष्टि से भी बहुत 
है। ज्वर के प्रति प्रयुक्त होने वाले मन्त्रों मे यह विशेषता अधिक दृष्टिगोचर होती 
है । पश्चात्कालीन चिकित्सा ग्रन्धो में भी ज्वर को रोगो का राजा कहा गया है 
क्योकि कई रोगो के बाह्य लक्षण के रूप मे इसका बाहुल्‍व और भयकरतता दृष्टि- 
गोचर होती थी । बहुत से जादुमन्त्र तकूमन को सम्बोधित किए गये हैं । अथव- 
वेद में इस ज्वर रोग को एक राक्षस के रूप मे कल्पित करके वर्णित किया गया 
हैं। अथवेवेद के पाचवे काण्ड का 22वाँ सृक्‍्त उदाहरण के रूप मे प्रस्तुत किया 
जा सकता है। इन जादृमस्चो के प्रयोग के साथ यह कामना की जाती थी कि इस 

मन्त्र के प्रभाव से यह रोग अन्य दूसरी जातियो, विभिन्‍त देशो और शात्रुओ को 

प्रभावित करेगा ।* 

तक्मन मजवतो गच्छ बल्हिकानू वा परस्तराम्‌। शुद्रामिच्छ प्रफुर्य। १ ता 
तक्मन्‌ वी/वि धुनूहि (अथर्व० 5.22.7) । इन जादुमन्चरो मे कही-कही अपेक्षाकृत 
सुन्दर कविता के भी दर्शन होते है? 

अमुर्या यन्ति योपितो' हिरा लोहिंतवासस:। अभ्रातर इव जामयस्तिष्ठ॑न्तु 
हतवर्च॑स: (अथर्व० ,7. ) पर ऐसा अपवाद'रूप ही है। भधिकाश मे ये जादु- 
मच्त्र एक ही आवुृत्यात्मक शैली मे रचित हैं। उदाहरथार्थ--- 
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पल्च च या; पतञ्चाशच्च संयन्ति मन्‍्या अभि । इतस्‍्ताः सर्वाः चश्यन्तु दांकोी 
मंपुचित्तामिव 

सप्व चु या: संप्तुतिश्च॑सुंबन्ति ग्रेव्या लि । व्तस्‍्ता: सर्वा! वच्यन्तु वाका 
बंपचितामिव ॥ 

नव॑ च या न॑व॒त्तिश्च संयन्ति स्क्ध्या अधि । ईंदस्‍्ता: सर्वा' नश्यन्तु वाका 
अंपुचित्तामिव ॥7 

बववंबेद मे यह विश्वास भी पाया जाता है कि बहुत से रोग कीड़ों वा कीटा- 
णुओं से पैदा होते हैं इसलिए इनको दूर भयाते के लिए कुछ सुक्ततों का प्रयोग 
किया जात्ता था || इन कीड़ों को राक्षसी प्राणी माना जाता घा । कहीं-कहीं पर 
इनके राजा और शासक का भी वर्णन है कौर ये पुत्प-स्ची के रूप में भी वर्णित 


॥। ॥| 


द्ृ 
0 


णि॥ः 
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हुतो राजा कृमी'पार्टितपां स्व॒व॒तिहुँतः ढँतो हेतमाता इृमिंईतरश्नातता 

स्वंसा ॥ (अथर्व ० 2.23.7) 

बहुत से जादूमन्त्र पिशाचों, राक्षसों और दुत्यों के विरुद्ध प्रयुक्त किये जाते 
थे। ये सभी रोगो को उत्पत्त करने वाले समझे जाते थे ओर इन मन्त्रों के प्रयोग 
द्वारा इन्हें दूर भगाया जाता था। कुछ ऐसी बतीन्द्रिय शक्तियाँ अथवेवेद में 
वर्णित हैं जो स्त्रीरूप घारिणी हैं । ये मूलतः प्राकृतिक शवितर्याँ नदी, वन आदि की 
स्‍त्री देवताओं के रूप मे वणित हैं। इन्हीं के साथ बप्सराओं को नी जोड़ा यया 
है जिनके सम्पर्क से गन्धर्व भी इस कोटि में आ गये हैं। इन्हें दुर भयाने के लिए 
अजगस्श्द्वि * मौपष ध वा वतस्पत्ति का प्रयोग वयाया यया है जिसकी यन्ध मधुर थी | 
इस सुक्‍त के वर्णन से ज्ञात होता है कि अप्सराएँ बोर यन्धवे नाना पशुमो के रूप 
धारण करके मनुष्यों को पीडित करते थे । अथवंवेद के इन जादूमन्त्रों मे वणित 
विश्वासों की तुलना एडलवर्ट कुन्ह? ने जमंन लोकप्रिय विश्वासों के साथ की है । 

एक दूसरे प्रकार के सूकत जिन्हे आयुप्याणि-नुक्तानि' के नाम से कहा गया है 
अथर्ववेद की विपयवस्तु के श्रमुख भाग के रूप में विद्यमान है। ये सुक्त स्वास्थ्य 
प्रदान के लिए प्रयुक्त किए जाने वाले भेपज्यानि सृक्तत वाले जादुमंत्रों से बहुत 
भिन्‍न नही हैं। थे वे प्रार्थनाएं हैं जो बच्चों के प्रथम मुण्डन संस्कार, नौजवान के 
प्रथम ब्मश्रुमुण्डन, उपनयन आदि पारिवारिक उत्सवों के समय प्रयुक्त की 
जाती थी ! इन आवुष्याणि सूक्तो से दीर्घायु के लिए 'जीवेम शर्तं शरद: और 
'जीवेम शर्त हिमा:' जैसी प्रार्थनाएँ थी । उदाहरणार्थ-- 

सं कमरे मा जंहीत॑ शरी'रं प्राणाप्रानों ते' सबुजाविह स्ताम्‌ | झतं जीप्व 
शरदों वर्ध'मानोउस्निप्टे' ग्रोपा मंधिपा वश्धिष्दः 

मेम॑ प्राणों हासीन्मो अंगानो/वहाय॒ परा गात्‌ । स॒प्तपिष्य॑ एन परि ददामि 
त एन॑ स्व॒स्ति जुरसे' वहन्तु 


ब्श 
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आ ते! श्राणं सु'वामसि परा यक्ष्म' सुवामि ते। आयुर्नो विश्वतो' दधद॒प- 
मुग्निवेरे'ण्य: ॥॥00 

इनमे सो या एक सो एक प्रकार की मृत्युओं से मुक्ति की प्रार्थना, नाना 
प्रकार की बीमारियों से सुरक्षा की प्रार्थनाएँ वार-बार को गई है| 7वे काण्ड 
का तीस मन्त्रों वाला सूकत ऐसा ही एक सूक्‍्त है। जिस प्रकार भैपज्यानि सूक्‍तो मे 
बहुत सी प्रार्थनाएं यातु वैद्य द्वारा प्रयुक्त की जाने वाली वनस्पतियो को सम्बोधित 
की गई हैं उसी प्रकार आयुष्याणि सूक्‍तो की कुछ प्रार्थनाएँ उन गडे ताबीजों को 
सम्बोधित की गई है जिनका उपयोग उत्तम स्वास्थ्य और दीर्घायु की प्राप्ति के 
लिए पहनने वाला किया करता था। 

भायुष्याणि सूकतो के साथ गहरा सम्बन्ध रखनेवाले 'पौष्टिकानि-सूक्तानि' है 
जिनके प्रयोग द्वारा व्यापारी, पशुपालक और किसान अपने व्यवसाय और धन्धे 
में सफलता और समृद्धि की कामना करते थे?--- 

शर्तहस्त समाहँर॒ सहंखरहस्त स किर। टैतस्य कार्ये/स्य चेह स्फाति समाव॑ह । 
(अथवँं० 3 24.5); 

ये पन्‍्थानो बहवो' देवयाना' अन्त॒रा द्यावापुथिवी सचर॑न्ति | ते मा' 
जुपन्तां पयंसा प.तेन यथा क्रीत्वा धर्न॑माहराणि (अथवे० 3.5.)। 

इनमे गृह-निर्माण के समय की जाने वाली प्रार्थना, हल चलाने से पहले की 
जाने वाली प्रार्थना, अनाज का बीज बोए जाने से पहले की जाने वाली प्रार्थना, 
खेती को नुकसान पहुँचाने वाले कीड़ो के विरुद्ध प्रयुक्त किए जाने वाले यातु- 
मत्र, अग्नि की विपत्ति से सुरक्षा के लिए किए जाने वाले मन्त्र, वर्षा के लिए की 
जाने वाली प्रार्थना, घरेलू पशु और पशुसमूह की समृद्धि के लिए की जाने वाली 
प्रार्थना, जंगली पशु तथा डाकुओ से सुरक्षा के लिए किए जाने वाले यातुमन्त्र, 
व्यापारियों हरा सौभाग्य और अच्छे व्यापार के लिए की जाने वाली यात्रा के 
समय प्रयुक्त प्रार्थनाएँ जुआरी द्वारा जुए मे विजय दिलाने की स्थिति मे अक्ष के 
गिरने की प्रार्थना तथा साँपों आदि के विरुद्ध प्रयुक्त होने वाले यातुमन्‍्त्र सस्मिलित 
है ।? उदाहरणार्थ -- 

शिवा भंव पुरुपेभ्यो गोभ्यो अश्वे'भ्यः शिवा। शिवास्मे सर्वे 'स्मै क्षेत्राय 
शिवा न॑ इहैधि ॥ 

इह पुष्टिरिह रस इंह सहर्लंसातमा भव। पशून्‌ यंसिनि पोषय (अथर्व० 
3-28,3,4) | यथा वृक्षमशनिविश्वाह हन्त्य॑प्रति । 3वाहमद्य कित॒वानक्षैव ध्या- 
समप्रति ।। 

अजै'ष॑ त्वा सलिखितमजैप'मुत्‌ सर्ूधम्‌ । अवि वृको यथा मथदेवा म॑थ्तामि 
ते ऊतम्‌ ॥ 

इतं में दक्षिणे हस्ते' जयो मे' स॒ब्य आहितः | (अथर्वे० 7,50..5.8) 


का 
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ऐसी प्रार्थना मे कविता कोई ऊंचे दर्जे की नही है । हा, यह सत्य हैकि एक 
सामान्य लम्बी कविता में कभी-कभी सुन्दर कवित्वमय भाषा का प्रयोग भी 
मिलता है। अरथववेद का 4.5 अच्छी कविता का एक उत्तम उदाहरण है । उकताहट 
पैदा करने वाली कविता का दर्शन निम्तलिखित मन्त्र में देखा जा सकता है-- 

स्वप्तु! माता स्वप्तु' पिता स्वप्ऐं श्वा स्वप्तु। विश्पतिं. । स्वपन्त्वस्थे ज्ञातयः 
स्वप्त्वयमभितों जन: ९ 

एक धन्य प्रकार का विषय--जिसका मृगार सुक्‍तानि' के अन्तर्गत वर्णन 
किया जाता है--सामान्य प्रसन्‍तता और आशीर्वाद के लिए प्रयुक्त किया जाता 
था । ऐसे छः सृक्‍्त अथवंवेद के चौथे काण्ड मे सूृक्त सख्या 23 से 29 तक है। 
इसमे से प्रत्येक सूक्‍त में 7-7 मन्त्र है जिन्हे क्रमशः अग्नि, इन्द्र, वायु, सबिता, 
द्यावापृर्थिवी, मरूतू, भव ओर शर्ते तथा मित्र और बरुण के प्रति सम्बोधित किया 
किया है। इत सबका अच्तिम मन्त्र 'स नो मुझ्चत्वहुसः' इस टेक के साथ समाप्त 
होता है। 

वैदिक साहित्य मे और विशेषतया ऋग्वेद ओर अथवेबेद में प्रयुक्त 'अहस' 
शब्द का सामान्य अर्थ पाप लिया जाता है परन्तु इस प्राचीन शब्द का प्रयोग 
कष्ट, विध्त, विपत्ति, दुरित, अपराध आदि सभी अर्थो में हुआ है । इसलिए ऐसे 
सुक्‍्तो को जिनमे भंहस्‌ से छुटकारे की प्रार्थवा की गई है हम 'प्रायश्चित्तानि 
सूक्तानि९ के अन्तर्गत भी कर सकते हैं । इन सूकतो की सख्या 40 के लगभग है। 
आरयों मे प्रायश्चित के कई रूप थे। यह न केवल पाप और अपराध से मुक्ति के 
लिए किया जाता था अपितु कतंव्य कर्मो के त करने अथवा अपूर्ण रूप मे करने या 
उचित रूप मे न करने के लिए भी किया जाता था। यधा-- 

यद्‌ दुष्छेतत यच्छम॑ल॑ यद्‌ वी चेरिम परापया। त्वया तद्‌ विश्वतोंरखापो- 
मार्गाप॑ मृज्महे । 

इसमे नैतिक तथा धामिक नियमो के उललघन और यज्ञादि नित्य और नैंमि- 
त्तिक कर्मो के अपूर्ण या उचित रूप में करने और न करने के लिए भी प्रायश्चित 
का किया जाना अनिवार्य था। ये अपराध जाने-अनजाने रूप मे मन, चचन कमे 
द्वारा किये जाने पर भी प्रायश्चित द्वारा शान्त किये जा सकने वाले माने जाते 
थे। अपराध माने जाने वाले कर्मो मे कर्ज का न लोटाना, जुए मे हारे गये धन 
की अदायगी न करना, निषिद्ध गोत्र या सपिण्ड वर्ण मे शादी करना, बड़े भाई से 
पूर्व छोटे भाई का विवाह करना आदि कृत्य भी शामिल थे | प्रायश्चित्तानि के 
अन्तर्गत परिगणित सूक्‍तो का प्रयोग सानसिक और शारीरिक कमजीरियो, अप- 
शकुनो, अशुभ नक्षत्र मे सन्‍्तान जन्म, बुरे स्वप्न, दुघंटना आदि के प्रभाव को नष्ट 
करने या कम करने के लिए भी किया जाता था । अपराध, पाप, बुराई, दुरभागिय 
सम्बन्धी विचार परस्पर एक-हूसरे से सम्बद्ध माने जाते थे। वस्तुस्थिति यह थी 
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कि प्रत्येक अनिष्ट--चाहे वह रोग व दुर्भाग्य हो और चाहे अपराध व पाप हो दुरी 
भात्माओं द्वारा पैदा किया माना जाता था। अपडू या पागल के समान बुरा काम 
करने वाला भी पापी था ओोर किसी दुष्दात्मा या राक्षस द्वारा मधिष्ठित माना 
जाता था | वही प्रेत, पिशाच आदि जो रोग आदि से हमे सताते हैं---हमारे लिए 
दुर्भाग्य व अपशकुन लाते हैं। अथवेवेद के 0.3 के मन्त्र एक तावीज को बाँचते 
समय प्रयुक्त किये जाते हैँ ॥ इस तावीज को धारण करने वाला व्यक्ति हर प्रकार 
के कष्ट, विपत्ति, बुराई, बरे स्वप्त, जादू या उसके सग्रे-सम्वन्धियो यथा--माता- 
पिता, भाई-बहिन-द्वारा किये गये दुष्कृत्यों से भी सुरक्षा प्राप्त कर लेता है| 
इसके साथ ही वह सव प्रकार की वीमारियो से छुटकारा दिलाने में समर्थ माना 
जाता था। 

परिवारों ओर जातियो में वेमनस्थ, राक्षसों ओर हे पी जादूगरों के प्रभाव से 
उत्पन्त किया गया माना जाता था। इस वैमनस्य को दूर करके मैत्री और सद्‌- 
भावना उत्पन्न करने के लिए कुछ जादू-मन्त्रों का प्रयोग किया जाता था जिन्हें 
सांमनर्स्पान सूकतानि'* के नाम से जाना जाता है। उदाहरणा्थे-- 

समानों मन्त्र: समिति: समानी संमानं ब्र॒तं सह चित्तमे'पाम्‌ । समानेन॑ वो 
हविपी जुहोमि समान चेतो!' अभिसंविशध्वम्‌ ॥ 

समानी व आक तिः समाना हृर्दयाति व: । समानर्मस्तु वो मनो यथा वः सुस- 
हास॑ति ॥ (अथवबं० 6.64:-2,3)॥ 

इन जादूमन्‍्त्रों में न केवल शान्ति और सद्भाव पैदा करने की शक्ति मानी 
जाती थी अपितु स्वामी के क्रोध को शान्त करने, सभा तथा समाज मे प्रभावोत्या- 
दकता प्राप्त करने की शक्ति, न्यायालय में उपस्थित विवाद में विजय दिलवाने की 
शक्ति मानी जाती थी । 

नाके' राजन्‌ प्रति' तिष्ठ तत्नैतत्‌ प्रतिं तिष्ठतु । विद्धि इतेस्य॑ नो राजस्त्स दे'ब 

सुप््ता भव ॥। (अथर्वे० 6.23.5) । दो समुदायों में सोमतस्य उत्सस्त करते के 
लिए 3.30 का प्रयोग किया जाता था। इस प्रकार के सृकतो का प्रयोग पारिवा- 
रिक विवादों में शान्ति स्थापना तथा पति-पत्नी में मेल उत्पत्त करने के लिए भी 
किया जाता था। यथा--- 

सहु'दयं सांमव॒स्यमविद्वेषं कृणोमि व:। अन्यो अन्यमभरि हर्यत व॒त्सं जातमि- 
वाध्त्या ॥ 

मा प्राता भावर दिक्षन्मा स्वसारफेत स्वसी । सम्पण्चः सन्र'ता भुत्वा वाच' 
बदत भृद्र्यी ॥ 

समानी प्रपा सह वो'इन्तभागः सप्माने योक्‍त्रे' सह वो' युनज्मि । सम्यब्ल्चोरिनं 

संपर्येतारा नाभिमिवाधित: (अथर्व० 3.30.,3,6 )। 

विवाह के समय तथा ग्रेमी-प्रेमिकाओं में सदभाव की स्थापना के लिए एक 
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अन्य प्रकार के यातुमच्चों या प्राथेताओ का प्रयोग किया जाता था। कौशिक सूत्रों 
मे इन्हे स्त्री कर्माणि/?” के नाम से कहा गया है। ये मन्त्र दो प्रकार के है--एक 
तो वे जो सदभावना तथा शान्त प्रकृति के है--जिनका प्रयोग विवाह और 
सन्‍्तानोत्पत्ति के लिए किया जाता था । इनका सम्बन्ध हानिरहित जादृकृत्यो के 
साथ है और इनका प्रयोग युवक-युवति द्वारा अभीष्ट कन्या या वर की प्राप्ति के 
लिए किया जाता था। यथा-- 

यथेद भूम्या अधि तृण वातो' मथायतिं। एवा म॑थ्वामि ते मनो यथा मा 
कामिन्यसो यथा मन्ताप॑गा असः ॥ 

यदन्त॑र तद्‌ वाद यद्‌ बाह्य तदन्त॑रम्‌। कन्या ना विश्वरूपाणां मनो! 
गृभायोषधे (अथर्वे० 2.30.,4) । 

नवविवाहित दम्पतियों के लिए आशीर्वाद के लिए भी बहुत से मन्त्रों का 
प्रयोग होता था । ऐसे मन्त्रो का संग्रह अथवेवेद के 4वे काण्ड में है और यह संग्रह 
ऋग्वेद मे उपलब्ध ऐसे ही मन्चो का प्रवृद्ध रूप है। दूसरे प्रकार के मन्त्रों का 
सम्बन्ध, जो संख्या मे कही अधिक है, विवाहित जीवन मे भाने वाली विपत्तियों 
को दूर भगाने के लिए प्रयुक्त किये जाने वाले यातु के साथ है। इनमे से कुछ 
जादूमन्त्र तो हानिकारक नही हैं--जिनके प्रयोग द्वारा पत्नी या पति एक-दूसरे के 
क्रोध या ईर्ष्या के भाव को शान्‍्त करना चाहते है | कुछ ऐसे भी यातुमन्त्र हैं 
जिनका प्रयोग किसी व्यक्ति के मन को जीतने के लिए किया जाता था-- 

यथेमे द्यावापृथिवी स॒च्य. पर्येति सु! । एवा पर्ये ममि ते सो यथा मा कामि- 
न्यसो यथा मन्‍नापंग्रा असंः। (अथर्व० 6.8.3) | 

संसार में अन्यन्न भी माने जाने वाले इस विश्वास का रूप भारत में भी 
विद्यमान था कि किसी व्यक्ति पर प्रभाव डालमे के लिए या उसके मन को जीतने 
के लिए उस व्यक्ति की मूर्ति या चिवर ववाकर उस पर जादू का प्रयोग करते से 
उस व्यक्ति के मन को वश में किया जा सकता है। इस काये के लिए प्रयुक्त किये 
जाने वाले मन्त्र अथवंवेद 3.25 तथा छठे काण्ड मे संगृहीत हैं । ऐसे ही मारण- 
उच्चाटन के लिए प्रयुक्त किये जाने के लिए बहुत से मनन है जिनके उदाहरण 
अथवें० ] 4, 7.45, 90; 6.48 है । 

इसी प्रकार बलात्‌ किसी व्यक्ति के मन को जीतने के लिए प्रयुक्त किये 
जाने वाले जादूमन्त्र अद्धिरा पुरोहित द्वारा प्रयुक्त किये जाते थे । इनमें राक्षसों, 
जादूगरो तथा शत्रुओ के विरुद्ध भ्रयुक्त किये जाने वाले जादूमन्च्र सम्मिलित हैं । 
इन कर्मो के लिए प्रयुक्त किये जाने वाले मन्त्रो को आभिचारिकापि-सुक्तानि' का 
नाभ दिया गया है। 6वे काण्ड का पिछला आधा भाग ऐसे ही मन्ध्रो का है। 
इनका प्रयोग दु.स्वप्त नाश के लिए भी किया जाता था। यथा--- 

यदिद्द् ब्रह्मणस्पतेषपि पषा चरामसि। प्रचेता न अद्धिसरागे दु'रितात पात्व॑- 
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हँस: ॥ (अथवँं ० 6.45.3) 

विद्य ते' स्वप्न जुनित्रं' देवजामीनां 3त्नो/सि यमस्य करंण:। अन्त॑कोउडसि 
मृत्युरसि । त॑ त्वा स्वप्त तथा स॑ विद्यस नं: स्वप्न दुष्वप्त्योत्‌ पाहि (अथर्वे० 
6.46,2) । 

इसी नाम के राक्षस से कहा गया है कि वह हमे छोड़कर हमारे शत्रुओ पर 
प्रभाव डाले। इन अभिज्ञापों का प्रयोग करते समय राक्षतरो, द्वेपी जादुगरों ओर 
जादूगरनियो मे कोई भेद नही किया जाता था । 'रक्षोहा' अग्नि से प्रार्थना की गई 
है कि वह इन सब यातुधानों का नाश करे । इन मारण ओर उच्चाटन के मन्‍्त्रों 
में हमे राक्षणों ओर यातुधानों के ऐसे लोकप्रिय नाम मिलते हैं जो अन्यत्र दुलेभ 
हैं। इन मंत्रों में हमें दृढ़ता से जमे हुए एक ऐसे विश्वास के दर्शन भी होते है कि 
रोग और दुर्भाग्य न केवल राक्षओ द्वारा भेजे जाते हैं अपितु यातुशक्ति सम्पन्त 
हेपी मनुष्यों द्वारा भी पैदा किये जाते हैं। इस यातुशक्ति का मानवीकरण करके 
इसका सान्मुख्य एक स्वास्थ्यवर्धक वनस्प्रत्ति या तावीज से कराया जाता है ! इस 
दु.खदायी और कष्टदायक यातु से सम्बद्ध मन्त्रों मे जहाँ एक ओर भाषा की चुल- 
बुलाहठ ओर भयंकरता के दर्शन होते हैं वही रा और ४ लि 
होती है । अथर्ववेद के इन अभिशापो और यातुमन्त्रो मेक र-ऋग्वेद 
की प्रार्थनाओं की अपेक्षा भावपूर्ण लोकप्रिय कवि्ल/कर्न्दिशेंंत्र अधिक मात्रा मे 
मिलता है । अथर्ववेद के पाचवे काण्ड के चोदह॒वें सुक्तृ-के कुछ-मन्न्न इसके उदा- ' 
हरणार्थ प्रस्तुत किये जा सकते है-- कर 

सुपर्णस्त्वान्वविन्दत्‌ सकरस्त्वाखनन्नसा । दिप्सौश्वध त्व दिप्सन्तमव छृत्या- 
कृत' जहि ॥ (8) का ३2८5८ 

रिश्यस्थेव परीशास परिक्ृत्य परि त्वच: | कृत्यां कं त्योकृते' देवा निष्कमिंव 
प्रतिं मुझ्चत ।(3) 

अैत्या: संच्तु ऋत्याकृते'! शपथ: शपथीयत्ते | उखो रथ॑ इब वतंतां दैत्या कृ'त्या- 
कृत पुन॑: । (5) 

उन्न इव पितरं' गचछ स्वज इंवाभिष्ठितों दश। वन्धमिवावक्रामी ग॑च्छ 
कृत्ये कृत्याक्रेंत पुन: । (0) 

एक सुन्दर कविता हमे अथववेद के वरुणसूकत" में उपलब्ध होती है। 
इसमे वरुण की सर्वेशक्तिमत्ता, स्वेव्यापकता का वर्णन ऐसी सुन्दर भाषा मे किया 
गया है जिसका दर्शन पाश्चात्य लेखकों को वाइविल की प्रार्थना मे मिलता है । 

यस्तिष्ठ॑ति चरति यश्च वञ्चति यो निलाय॑ चरति य प्रतंकम । दो संनिपत्य 
यन्मन्चये ते राजा तद्‌ वे'दु वरुणस्एुतीय: 

उतेयं भूमिवेरुणस्य राज्ञ उतासो द्योव्‌ दती इरेअन्ता । उतो संमेद्री वरुंणस्य 
कुक्षी उत्तास्मिस्तल्प॑ उदके मिली'न :। 
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उत यो द्याम॑तिसर्पात्‌' परस्तान्त स मु'च्याते वरुणस्य राज्ञं: । दिव स्पशः 
प्र चरन्त्रीदम॑स्प सहलाक्षा अति पश्यन्ति भूमिम्‌ ॥ 

सर्व तद्‌ राजा वरुणो वि चष्टे यद॑न्त॒रा रोदंसी यत्‌ पर॒स्तात्‌ । सख्योता अस्य 
निमिषो जतानाम॒क्षानिंव ख़ुघ्ती नि मिनोति तानिं (अथर्व० 4.] 6.2-5) 

उनकी दृष्टि मे भारतीय साहित्य मे ऐसी सुन्दर कविता अन्‍्यत्र दुर्लभ है। 
रॉय” के शब्दो मे सम्पूर्ण वैदिक साहित्य मे ऐसा कोई दूसरा गीत नही है जो 
इतने प्रभावपूर्ण शब्दों मे देवी सर्वज्ञता को प्रकट करता हो । उसने इस बात 
पर खेद व्यक्त किया है कि इतनी सुन्दर कला का प्रयोग एक यातुक्रिया के 
लिए किया गया है। यहाँ और अथर्ववेद के अन्य भागो में ऐसा प्रतीत होता है कि 
प्राचीन गीतो ओर गीतखण्डों का प्रयोग यातुमन्‍्त्रों को प्रभावोत्वादक बचाने के 
लिए किया गया है। इस सूक्त के पहले पाँच-छ मन्त्र पिछले मन्त्रों के साथ ऐसा 
ही एक उदाहरण प्रस्तुत करते है। रॉय की इस सम्मति से विन्टरनिद्स ९ 
भी पूर्णतः सहमत है। इसके विपरीत ब्लूमफील्ड” का विचार थाकि इस 
सारी कविता की रचना एकमात्र ग्रातुकृत्यो के लिए ही की गई थी । शताब्दियो 
पश्चात्‌ रचे गये कौशिक सुत्रो मे निर्दिष्ट विनियोग के आधार पर आधुनिक 
वैदिक विद्वानों का---जिनमे पाश्चात्य और पोरस्त्य दोनो ही सस्मिलित है---मानस 
विनियोंग से इतना ओकान्त है कि वे इस वेद मे कविता के सौन्दर्य, भाव की 
गम्भी रता तथा शब्द सौष्ठव को स्वतन्त्र रूप से देखने मे असमर्थ है और सम्पूर्ण 
अथवंबेद को यातु और यातुकृत्यो के लिए निधित रचना के अतिरिक्त और कुछ 
मानने को तँयार नही है। 

अधवंबेद में मन्‍्नो की ऐसी सख्या भी है जिनका प्रयोग राजाओं के विभिन्‍न 
कृत्यो के लिए किया जाता था । इनमे से कुछ शत्रुनाथ के लिए प्रयुक्त होते थे 
भौर कुछ राजा, राज्य तथा प्रजा के कल्याण के लिए । भारतीय परम्परा के अचु- 
सार अत्यन्त प्राचीन काल से राजाओं को अपना एक कुल पुरोहित रखना होता 
था जो अथवेवेद मे वरणित राजकर्मों से पूर्णतया अभिन्न होता था। इन छत्यो का 
वर्णव करने वाले सुक््तो को 'राजकर्माणि सूक्तानि” केनाम से कहा गया 
है। कुछ विद्वान्‌ अथवंवेद को क्षत्रियों के कृत्यो के साथ बहुत गहराई से जुडा 
हुआ मानते है । इन हृत्यो मे राजा के राज्याभिषेक का वर्णन है। उप्त समय राजा 
पर पवित्र जलो के छीटे दिये जाते हैं और वह एक सिंह चर्म पर आरूढ होता है। 
इस कृत्य का सम्बन्ध उस राजा का अन्य राजाओ पर प्रभुत्व पाने और सामान्य- 
तया उसकी शक्ति और यश्ञ के विस्तार के साथ जुड़ा हुआ है। अथर्ववेद 3,4 
भे एक ऐसी प्रार्थना दी गई है जिसका प्रयोग राजा के चुनाव के समय किया 
जाता धा। 

तवां विशों वृणता राज्या थे त्वामिमाः प्रदिंश: पर्व देवी: * । 
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इस सुक्त में वरुण शब्द के कत्‌ निमित्त अर्थ को लेकर वरुण द्वारा राजा के 
चुनाव के वर्णन की बात कही गयी है--- 

तद॒य॑ राजा वरगणस्तथाहे स त्वायम॑ह्नित्‌ स उपेदमेहिं ।'*! 

इसी सूकत के तृतीय मन्त्र मे एक निर्वासित राजा के पुनः राज्यारूढ़ होने की 
बात भी वर्णित की गई है--- 

अच्छ त्वा यन्तु देविन: सजाता अग्िइ तो अंजिर: सं च॑रातै। जाया: वैन्रा: 
सुपर्न॑सो भवन्तु वहु व्लि प्रति पश्यासा उम्र: । 

इन राजकर्माणि सूक्‍तो में युद्ध के समय प्रयुक्त किये जाने वाले यातु मन्‍्सत्रो में 
अत्यन्त सुन्दर और प्रभावोत्यादक कविता दृष्टिगोचर होती है। योद्धाओं में 
उत्साह भरने के लिए अथर्वंवेद 5.20, 2 के कुछ मन्त्र उल्लेखनीय है । 

सिह इंवास्तानीद्‌ दुवयो विवंद्धोईमिक्न्दन्तृपभो वौसितामिंव। वृषा त्व॑ 
वश्न॑यस्ते सपत्ना ऐन्द्रस्ते गुष्मो' अभिमातिपाहः । 

पूर्वों' दुन्दमे प्र वंदासि वा भूम्याः १८ठे वंद्‌ रोच॑मान:। अमिन्रसेनामभिजं- 

ञ्जभानो चुमद बंद दुन्दुमे पनुतीवत्‌ ॥ (अथर्व० 5.2०.2,6)। 

विहदयं वैमतस्यं वदामित्रे'पु दुन्दुभं विद्वेपं कश्मंश भयममित्रे'हु नि- 
दंध्मुस्थवे नान्‌ दुन्दभे जहि ॥ 

उद्वेपनाना मनंसा चक्षु'परा हृदंयेन च। धाव॑न्छे विभ्य॑ती5मित्रा: प्रन्नासेनाज्ये' 
हुते ॥। 

यथा वुकादजावयो धाव॑न्ति वहु विम्य॑तीः । ऐवा त्वं दुन्दुभेडमित्रीनृभि कन्द 
प्र त्रासयाथो' चित्तानिं मोहय ॥ (अथवे०5.2.,2,5) | 

राजा सम्बन्धी इन कृत्यो के करने करवाने मे राजपुरोहित की सर्वप्रधान 
भूमिका होती थी और ब्राह्मण पुरोहित राजा की उन्‍्तति और समृद्धि के ऋृत्य 
करवाते हुए भी अपने स्वार्थ को सदा सुरक्षित रखते थे । राजकर्माणि मे कुछ ऐसे 
कृत्य भी है जिनका राजा की अपेक्षा पुरोहित के साथ अधिक गहरा सम्बन्ध होता 
था| इन क्रियाओ मे ब्राह्मण-वाक्य का उल्लंघन न करने की शिक्षा देवा भी एक 
प्रमुख झत्य था और उल्लंघन करते वाले के लिए पश्चाताप करना या दण्ड भोगना 
भी अतिवायं था । प्रत्येक कृत्य के साथ राजपुरोहित को दक्षिणा देना राजा का 
आवश्यक कतेच्य था । यद्यपि यातु और मारण-उच्चाठन की क्रियाओ के विरोध 
में धर्मशास्त्रो मे बहुत कुछ कहा गया है फिर भी मनुस्मृत्ि३ में यह स्पष्ट निर्देश 
है कि ब्राह्मण विना हिंचकिचाहट के अथवेबेद के पवित्र मन्त्रो का प्रयोग करे। ये 
मन्त्र ही उसके शस्त्र है और उनके द्वारा वहु अपने शत्रुओं का नाश कर सकता 
है। अथर्वेवेद * में एक लम्बी श्रेणी ऐसे यातु और यातुमन्त्रो की है जो ब्राह्मणो के 
हित के लिए बनाये गये थे । इन सूकतो मे ब्राह्मणों की अनुल्लघनीयता और 
उनकी सम्पत्ति को बल प्रयोग द्वारा न लिए जाने के विपय मे पर्याप्त बल दिया 
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गया है । इसके विरुद्ध आचरण करते वालो पर बड़े से बड़ा अभिशाप गिरता है । 
ब्राह्मणों पर अत्याचार करने वाला सबसे बड़े पप का भागी होता है और इच्हें 
बहुतायत में दानदक्षिणा देने बाला दयालुता की मूति समझा जाता था । अथर्वेवेद 
के राजक्ृत्य विषयक सूकक्‍तों मे इन बातो पर पर्याप्त बल दिया गया है । इनके साथ 
कुछ ऐसे भी सूक्‍त हैं जिनमे धामिक ज्ञान, प्रकाश, यश ओर ब्रह्मज्ञान की प्राप्ति 
के लिए प्रार्थनाएँ की गई हैं । विद्वानों की सम्पति में अथववेद में ऐसे सूकत सबसे 
बाद मे जोड़े गए होगे । 


यातु और कर्मकाण्ड का मिश्रण 


अथवंबेद के कुछ सूक्त और कुछ यातु प्रयोग कर्मकाण्ड की प्रक्रिया” से भी 
सम्बन्ध रखते है । इन मत्रो का प्रयोग ह॒विप्रंदान के साथ किया जाता है जिसमे 
दृध,घी और ओदन का मिश्रण होता था--- 

स॒स॑सख॑वन्तु सिन्ध॑व॒. सं वाताः स पंतुत्रि्ण: । इम यज्ञ प्रुदिवो' में जुपन्‍्ता 
सख्राथ्ये /ण एँविषा जुहोमि ॥ 

ये सपिष॑. सुस्रव॑न्ति क्षीरस्यथ चोदकर्स्य॑ च। तेनिंर्मे सर्वे”: सल्ावैर्धत स 
स्रावयामसि (अथबे० .5.],4) | 

इस प्रकार के कुछ अन्य सृक्‍त”* भी हैं। इन हविषो से प्राप्त होने वाली 
समृद्धि और शक्ति निम्न दो मन्‍्न्रो मे देखी जा सकती है-- 

यशो' हविवं'धैतामिस्द्रजूत सहस्तवीर्य सुभू'तं संहस्कृतम्‌ । असर्सा परमनु' 
दीघाय चक्षत्ते हँविष्म॑न्तं मा वर्धय ज्येष्ठततातये ॥। (अथर्व० 6-39-.) 

अर्भय द्यावापृथिवी इहास्तु नोज्ञयं सोम: सविता न॑ः कृणोतु । अभय 
नोउसपवं' न्तरिंक्षे सप्तऋषीणा च॑ हेविषार्भयं नो अस्तु ॥ (अथर्व० 6.40 4) 

अपानाय व्यावाय॑ प्राणायु भूरिंघायसे । सर॑स्वत्या उरुव्यचे! विधेम हविषा 
वयम्‌, निर॒म नुदु ओक॑सः सपत्तो यः प्‌'तन्यतिं । नुर्वाध्ये /त हविषेन्द्र एन परा- 
शरीतू, सात॑पन | ईद टैंविमंर॑तस्तन्जुजु ष्टन? 

इन मन्त्रो से ऐसा प्रतीत होता है कि इत हविषो को स्वीकार करने के लिए 
विशिष्ट देवताओं का, जिनमे मरुत्‌ भी शामिल हैं, आह्वान किया जाता था। 
ऋग्वेद*? के कुछ सुक्‍तो में इस प्रकार की हविप्रेंदान का वर्णन मिलता है 
जिनका स्वरूप अथर्ववेद में वरणित इन हविओ जैसा ही है। अथर्ववेद में 
दीर्घायु, सम्पत्ति और सुरक्षा सम्बन्धी ऐसी प्रार्थनाओं का वर्णन है जिनसे प्रतीत 
होता है कि इन हृविओ की आहुति प्रात:काल, मध्याह्न और सायंकाल सोम रस 
के अभिषवण के समय दी जात्ती थी । ये तीनो पाठ तैत्तिरीय सहिता में भी उप- 
लब्ध है परन्तु कौशिक सुत्र इस विपथ में मौन है । 

अग्नि: प्रातः सबने पोत्वस्मान्‌ वैश्वानुरो विंश्व॒क्ृद्‌ विश्वशं'भू: । स व: पावको 
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द्र्विण दधात्वार्य प्मन्तः सहर्भक्षा: स्थाम ।। 
विश्वे देवा मुख्त इन्द्रो अस्मानस्मिन्‌ छ्वितीये सबने न जह्य:, इंदं पृतीय 
स्व क्दीना उतेन ये चममसमेरयन्त (अथवे० 6.47.,2आ, 3अ) तुलनीय-- 
अग्नि. प्रैत: सबने पोत्वस्मान्‌ वैश्वानरों माँ हैंना विश्वर्णम्भू: । स न: पावको 
द्रविय॑ दधात्वा-()-यु प्यन्तः सहर्भक्षा' स्थाम ॥ 
विश्वे' देवा मरूत इन्द्रो' अस्मानुस्मिन्‌ द्वितीय सबने न ज॑ह्य :। इदं पैतीय 
' सर्व कवीना रैतेन ये च॑मसमैर॑यन्‍्त (ते० सं० 3..9.,2,3) 
अथवंबेद मे मिलने वाले इस याज्ञिक करमेकाण्ड में तत्कालीन सामाजिक तथा 
धामिक रीतिरिवाजों को भी देखा जा सकता है । इसके 9.6 के गद्यमय भाग में 
अतिथियों के सत्कारार्थ की जाने वाली क्रियाएँ और उनके महत्त्व का वर्णन है 
गहस्थी के घर मे अतिथि की उपस्थिति की तुलना ब्रह्म के साथ की गयी है और 
उसके विविध अद्धभो की तुलना तीनो वेदों के साथ की गयी है। जब गृहस्वामी 
अतिथि को देखता है तो वह यज्ञ को देखता है, जब वह अतिथि का स्वागत करता 
है तो वह यज्ञ की दीक्षा मे दीक्षित होता है, अतिथि को दिया जाने वाला यह 
सम्मान एक इस प्रकार की ह॒वि है जो गृहस्वामी के पापो को नष्ट कर देती है, 
उसे स्व मे पहुँचाती है तथा अतिथि के प्रति किया जाने वाला अपमान यज्ञफल 
को नष्ड कर देता है। 
ते वै प्रियाइचाप्रियास्च त्विर्ज: स्व॒र्ग लोक॑ ग॑मयन्ति यदरतिंथयः, इष्टं चु वा 
एप पुन व॑ गृहाणं:मश्नाति यः पूर्वोडतियेर॒श्नातिं (अथर्व० 9.6,23,3व) 


सवयज्ञ' विधान 


कुछ सूक्त जिनमें प्रतीकात्मक वर्णन है विशुद्ध आथवंणिक याज्ञिक प्रक्रिया 
के लिए प्रयुक्त होते थे । 'सवयज्ञ में प्रयुक्त होने वाले सुकत इसी प्रकार के है। 
इस यज्ञ की प्रक्रिया अथवंवेद की अपनी याज्ञिक प्रक्रिया है और इस विषय पर 
डॉ० होण्डा5? ने विशेष प्रकाश डाला है। अथवँंवेद मे यातु प्रयोग ओर कमे- 
काए्ठ की प्रक्रिया में सम्बन्ध जोड़ने की आवश्यकता का अनुभव शायद 
इसलिए किया गयणा होगा कि इस वेद वी अन्य वेदों के साथ समानता 
दर्शाया जा सके और इसे अन्य वेदों के साथ विद रूप में परिगणित किया 
जा सके । इस प्रकार के सुकतो में दो आप्री सुक्व भी है जिनकी तुलना 
ऋग्वेद के ऐसे ही सूक्तो के साथ की जा सकती है ॥ इसी प्रकार यजुर्वेद की गद्य- 
मय रचनाओ की समता रखने वाले कुछ गद्यमय भाग अथरव॑ंवेद के 8वे काण्ड 
में मिलते है । इसी प्रकार अथवंवेद के 8वे काण्ड के वे सृक्‍त जिनमे अस्त्येष्टि 
तथा पितृपूजा विपयक प्रार्थंनाएँ मिलती है वे सभी यजुर्वेद के कर्मकाण्ड की याद 
दिलाती है । ऋग्वेद के 0वे मण्डल का अन्त्येष्टि सुक्त मन्त्रवृद्धि के साथ इसमें 
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उपलब्ध है। यद्यपि 20वें काण्ड मे मिलने वाले अधिकांश मन्त्र ऋग्वेद से ही 
उधार लिए गए हैं पर इसके कुछ अपवाद भी है जिनमे इसी काण्ड के 0 सूक्‍त 
है। इनका नाम 'कुन्ताप-सूक्त' दिया गया है । इनका स्वरूप याज्ञिक कर्मकाण्ड 
जता है और विषय मे ये ऋग्ेद की दानस्तुतियों जैसे हैं जिनमे कुछ उदार और 
दानी राजाओं की प्रशंसा की गयी है | इनमे से कुछ पहेलियो और उनके उत्तर के 
रूप में है कुछ का विषय अश्लील और अशिष्ट हंसी-म्जाक वाला है ।** कई दिन 
तक चलने वाले यज्ञों के अवसर पर पुरोहितो हारा इनका प्रयोग निर्धारित था । 


दाशैनिक विचार 

अथर्वबेद का अन्तिम महत्त्वपूर्ण विषय दार्शनिक तथा ब्रह्माण्ड सम्बन्धी सुक्तों 
का है। दर्गेत से बढ़कर यातु का विरोधी विषय और कुछ नही हो सकता और 
यह देखकर आश्चर्य होता है कि अथर्ववेद में यातु के साथ-साथ इस विषय को 
भी सम्मिलित किया गया है। अथर्ववेद के इन दार्यनिक सुक्तो के विषप में आधु- 
निक विद्वानों का मत कुछ आवश्यकता से अधिक पक्षपातपूर्ण दृष्टिगोचर होता 
है । यह सत्य है कि सब सुक्तो मे एक समान ऊँचे और उदात्त दार्शनिक विचार 
नही है पर इसीलिए सबको रहस्यवादी जादूगरों की रचना नहीं कहा जा 
सकता । विन्द्रनिट्स*“ ने लिखा है कि इनके लेखकों मे सत्य की खोज और विश्व 
की गहन पहेलियो को सुलझाने की रुचि नहीं है । ये केवल कल्पना की उड़ान 
भरने वाले है जो अपने आपको दाशंनिक के रूप मे प्रगट करने के लिए सुप्रसिद्ध 
दार्शनिक विचारों को कृतिम और अविवेकपूर्ण कल्पना के जाल से ढककर इसे 
रहस्यवाद के नाम से प्रकट करते है। अपातत. जो हमें गृढ दाशंनिक सत्य प्रतीत 
होता है वास्तविकता मे वह खोखला रहस्यवाद निकलता है जिसके पीछे गम्भीरता 
की अपेक्षा अविवेकिता दृष्टिगोचर होती है । रहस्यवाद के पर्दे के पीछे वस्तुतत्त्व 
को छिपाना और रहस्यवाद का डंका बजाना जादूगरो के व्यापार का मूलतत्त्व है। 
तथापि इन तथाकथित” दार्शनिक सुक्‍्तो से यह तो स्पप्ट ही है कि उनकी रचना 
से बहुत पहले पर्याप्त ऊँचे स्तर के दार्शनिक विचारों का विकास हो चुका था । 

उपनिषदो के मुख्य विचार---ससार की उत्पादक और पालक सर्वोच्च सत्ता 
की कल्पना और इनके अतिरिक्त एक निर्वेयक्तिक उत्पादक सिद्धान्त का प्रणयन 
तथा ब्रह्मन्‌, तपस्‌, असत्‌, प्राण, अनस्‌ आदि दाशंनिक शब्दावली--इन सुक्तो की 
रचना से पहले ही एक विस्तृत क्षेत्र मे प्रचलित हो चुके थे । इसलिए इस कारण से 
भी हमे अथवंवेद के दार्शनिक और ब्नह्माण्ड रचना सम्बन्धी सुक्तो को भारतीय 
दर्शन के विकास में एक नये चरण के रूप मे नहीं देखना चाहिए । ऋग्वेद के 
वास्तविक दार्शनिक सुक्तो मे वणित उत्पादक विचारों का और अधिक विकास 
हमे उपनिपदो मे ही प्राप्त होता है और हम अथवंबेद के दाशेनिक सुक्‍्तों को इन 
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दोनों के वीच की एक कड़ी के रूप में स्वीकार नहीं कर सकते | कुछ ऐसी ही 
सम्मति इयूसनः? की भी है। उसके अनुसार अथर्ववेद के इन सुक्‍तो की स्थिति 
दार्शनिक विचारधारा के मध्य वी न होकर उसके परिपाण्त में पृथक्‌ रूप की है। 

अधर्ववेट के इन रहस्यवादी सुक्ततों के धरुंधलके मे कभी-कभी गम्भीर और 
बस्तुत. दार्शनिक विचारों का प्रकाज फूट पडता ह। अपनी पूर्वाश्नहयुक्त धारणा के 
कारण बहुत से विद्वानों ने इसका श्रेय भी अथर्वने ऋषियों को नही दिया है । 
उनकी दृष्टि में बहु सब प्राचीन विचारों को नूतन आवरण प्रदान करने के तुल्य 
है। संपूर्ण सत्ता के मूल कारण के रूप मे 'काल' की कल्पना निःचय ही एक उत्तम 
ढार्जनिक का विचार होने के योग्य है तथापि जिस भाषा में बह व्यक्त किया गया 
है वह एक दार्णनिक की न होकर एक रहस्थवादी की है । अथर्ववेद 9 53 तथा 
54 इसकी दार्जनिकता को प्रामाणित करते है । इनमें एक यात्रिक प्रक्रिया के रूप 
में नाना प्रकार गर की वस्तुओं का परिगणन किया गया है जिन सबको काल से उत्पन्त 
हुआ माना है | जहाँ तक कि काल द्वारा उत्पन्त वस्तुओं में प्रजापति, ब्रह्मन्‌, तपस्‌ 
और प्राण इत्यादि दैवीय शक्तियों को भी इन्ही में गिना दिया हैं। उदाहरणार्थ-- 

कालो अण्वो' बह॒ति सप्तरण्मि सहन्राक्षो - जरो भूरिन्ता:। तमारो'हन्ति 
कृवयों' विपण्चितस्तस्थ जक्रा भुवतानि विश्वा' ॥ स॒प्त चुकान्‌ वहति काल ऐप 
सप्तास्य नाभी रमृत न्वर्क्े । स इमा विश्वा भुव॑नान्यञ्जत्‌ काल. स ईयते प्रथमो 
नु देव: ॥ काले तप॑ काले ज्येप्ठ' काले ब्रह्म समारितम्‌। कालो हे सर्वस्थेग्बरो य 
पितासी त्‌ धरजाप॑ते ॥ तेने पित॑ तेन जात तई तस्मिन्‌ प्रतिप्टितम्‌। कालो हैं 
ब्रह्म' भुत्वा विभति परमेप्ठित म्‌ ॥(अथ्व० [9 53 ,2,8,9) । 

कालो हु रैतें भव्य' च 5त्रो अंजनयत्‌ 3रा । कालादूच. सम॑भवन्‌ यजु'. काला- 

दंजायत ॥, कातेध्यमद्वि रा देवोध्य॑र्वा चाधिं तिप्ठत । इम च॑ लोक परम च॑ 
लोक पुण्या >व लोकान्‌ विधृ तीझच युण्या सर्वालोकान भिजित्य ब्रह्म णा कोल 
स॒ ई यते परमो नु देव (अथवं० 89 54 3,5)॥ 

अथवंवेद में कुछ इस प्रकार के सृक्‍्त है जिनके वास्तविक उद्देश्य और सच्चे 
अथ्थे के विपय में विद्वानों में मतभेद हैं। ऐसे यूक्‍तों में अथर्ववेद के |3वे काण्ड 
का 'रोहित-सूक्‍्त' भी एक है। रोहित जिसका सामान्य अर्थ लाल है उसे सूर्य या 
सूर्य की प्रतिभा के रूप में मानवीकृत करके वणित किया गया है। कुछ मन्त्रो से 
उसका रूप एक उत्पादक शक्ति के रूप मे वणित किया गया है--- 

रोहिवो द्यावापृथिवी ज॑जान तत्र॒ तन्‍्तु' परमेप्ठी तंतान। तत्न॑ शिश्रिय्रेष्ज 
एकपादोद्दृहंद द्यावापृधिवी वलेन॥; रोहिंदो द्यावापृथिवी अदृर्टत तेन स्व॒/ 
स्तभितं तेन्‌ नाक॑:। तेनान्तरिक्ष॑ विमिता रजा सि तेन॑ देवा अमृतमन्व॑विन्दन्‌ ॥ 
(अथरबे ० 3..6,7) | 

उसने द्यावा पृथिवी को उत्पन्न किया है और अपनी शक्ति से इन्हें धारण 
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किया हुआ है पर वीच के कुछ मन्त्रों मे रोहित नामक पार्थिव राजा का वर्णन 
प्रतीत होता है जिसके साथ यह दिव्य रोहित एकाकार दिखाया गया है-- 

दिव' च॒ रोह पृथिवी च॑ रोह राष्ट्र च रोद द्रविंण च रोह। प्र॒जां च रोहामृत 
च रोदे रोहितेन तुन्व॑ ९ स स्पृ'शस्व॥ ये देवा राष्ट्रभूतोईभितो यन्ति सूर्य 'म्‌ । तैप्टे 
रोहितः सविदानो राष्ट्र दंधातु सुमनस्थरमान (अथर्वे० 3.] 34,35) | इस 
प्रकार के सम्मिश्रण के कारण विन्टरनिट्स* ने इस और ऐसे अन्य सूक्‍तों को 
जिनमे 'उक्ष सूक्‍त' (4 ), ब्रह्मचारी सूकता (] 5), क्रात्य काण्ड (5) आदि 
सम्मिलित है वास्तविक दार्शनिक सूक्‍त न मानकर व्यर्थ के प्रलापपुर्ण तथाकथित 
रहस्यात्मक सूक्‍त माना है। विन्टरनिट्स का यह मत सर्वाश में सही नही माना 
जा सकता। यह ठीक है कि इस सहिता के संकलन के समय बहुत से भिन्‍न-भिन्‍न 
विपय के मन्‍्त्रो को एक स्थान पर एकत्र किया गया होगा और इसलिए अपने मूल 
स्थान से हट जाने के कारण उन मन्त्रों मे न तो परस्पर एकरूपता दिखाई देती है 
और न विषय की सम्बद्धता । इसके विपरीत, ड्यूसन”* ने इनमे से बहुत से सूक्‍तो 
में दार्शनिक तत्त्व का दर्शन किया है उसने अथर्ववेद ] 8 मे सूक्ष्म (मनोवैज्ञानिक) 
और स्थूल (भौतिक) तत्त्वो के समन्वय द्वारा, जो अपने आप में ब्रह्मन्‌ पर आधा- 
रित है, मानठ की उत्पत्ति का वर्णन माना है--- 

यत्म॒न्यु्जायामावहत्‌ संकल्पस्थं गृहादधिं । क आस जन्या: के वरा.कउ 
ज्येप्ठव्रो/इभिवत्‌ ॥ तप ब्चैवास्तां कर्म! चान्तमं 'हत्य/वेण । त आज जन्यास्ते वरा 
ब्रह्म' ज्येष्डवरो/व्भिवत्‌ ॥ (अथवे० .8 ,2) । 

इसी प्रकार ब्रह्मचारी सूकत में भी अध्यात्म के दर्शन किये जा सकते है--- 

इमां भूमि पृथिवी ब्रह्मचारी भिक्षामा ज॑ भार प्रथमो दिवं' च। ते कृत्वा समिधा- 

वुपास्ते तयोरापिता भुवनानि विश्वी ॥ अरवग्न्य इतो अन्य पृ थिव्या अग्नी समेतो 
नभंसी अच्त्रेमे । तयो' श्रयन्त रश्मयो5धि दुढास्ताना तिंष्ठति तप॑सा ब्रह्मचारी ॥ 
(अथर्बे० .5 9,) । 

क्षात्य शब्द का क्‍या अर्थ था इस विषय मे विद्वानों मे बहुत मतभेद है । वेवर, 
ऑफ्रेक्ट, हिल्लेब्रान्ड्ट, ब्लूमफील्ड, लनमेंन, मैक्डानल, कीय, भागवत ओर विन्टर- 
निट्स* आदि विद्वानों ने इसकी विभिन्‍न व्याख्याएँ की है । ऐसी स्थिति मे बर्थ- 
निर्धारण के पूर्व ही किसी विषय का खण्डन कर देना उचित नही प्रतीत होता । 
उदाहरणार्थ अथवंबेद के 0 2 और 4 8 में उपनिपदो के प्रसिद्ध 'अयमात्मा ब्रह्म 
के सिद्धान्त का पूर्वकूप देखा जा सकता है। ड्यूसन ने भी ऐसा ही मत व्यक्त 
किया हैं। अथवेवेद का एक अन्य सूक्‍त जिसे हम 'पृथिवी-सूक्त' या 'भूमि-सूक्‍त' 
(2.) कहते है--एक अत्यन्त उदात्त कविता का उदाहरण भ्रस्तुत करता है। 
इसका प्रथम मन्त्र उन तात्त्विक सिद्धान्तों का परिगणन करता है जिन पर सावं- 
भौमिक समाज व्यवस्था टिकी रहती है। आलंकारिक और कृवित्वमयी भापा में 


रतुति-पाधगा (2) : ।5 


ए्सपध्य को रस एप में प्पवत किया जा सफता है फि सर, गएत्‌ 'हुत, दीक्षा, उम्म, 
तपर, पष्ठा तथा गज्ञ ने एशा पृणियी को घारण किया हुआ है -- 

सु पहुदेतमग दीणा तपो जद्धा' सुज्ः पृधिनी घोरयनिति। 

सा भो' शुत्तरय भग्परंप्‌ पत्गीश तोक॑ पुपरिती न॑ फणोतु ॥ 
शब्दों के शुष्क जा को एकमात चरग रात्प मानने पर इतनी सुन्दर फतिता फी 
दाश तिकता मे भी पूर्वाग्रह्ठी विद्वावों को सातु कियाणों को सीरराता ऐ दृष्टिगोसर 
होगी । एरमें सन्‍्देह नही कि सम्पूर्ण जथर्वयेद में सिशिर्न घकार के विषयों का 
पर्णव है जिनका रतर जोशा सैयों के जादुगस्तो हे तेकर उच्चतम फोटि को दाशे- 
मिकता शक पृष्टिगोसर ऐता है । 


पाउ-दिप्पणी प राम्पर्भे 


. अधर्वपेद रां हिता, सग्पादित--पीपाद दामोदर सातयणेकर, भूगिका, पृ० 3 

, अधर्ते> 45.0 8 

पही, ।4.6 4 

, शत्तपप प्राह्ाण, !4.8 4.2>व 

पी, 3.4 38 

, गोपध ब्राह्मण, ।.29 

पही, 3.4 

. आदित्गा झुदा परांयो दिति देया अधर्पाण, । 

णज़ि'रसो भगीपिणरते नो रुज्पच्त्वहस ॥ 

9. ३॥छणात७, व. 0 ज॑ पाए छापस्तशाह जी एजाएश३ | 7 िए७ 
5०॥॥ए५ ( ।048, 2), ७ 23 

0, अधये ७ $ 4.4। 

।[ ७७॥ए७॥७॥८, | ७9. । 04 
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3. अधवे ७ 3.24.8 

44. 'फू७ 40.62.5 

5. अथवे ७ 6.35.3 
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शण०्ब्रा० 422 [, 49 74 8 
तुलनीय, उदाहरणार्थ-कौशिकसूत्र 94 2 अग्रेषपि, वैतान श्रौतसूत्र .; 
4 2, 37 2, अथवं परिशिष्ट 22 अग्रेषपि, 3], 3 यथा तुलनीय 
कौशीतकी ब्राह्मण 5 32 अग्रेषपि, श० ब्रा० [] 5 8 7 
(07098, | , _77/,, 9. 272 
जे होण्डा ने अपती पुस्तक 'ए हिस्ट्री आफ इण्डियन लिटरेचर' मे लिखा है 
कि सन्‌ 856 से एक यात्री के साथ प्रासगिक बातचीत से डॉ० रॉथ को 
यह आभास हुआ कि काश्मीर मे अथवंवेद की पैप्पलाद शाखा की कोई 
पाण्डुलिपि विद्यमान है। उसने ब्रिटिश सरकार को इस तथ्य की जानकारी 
प्राप्त करने की प्रेरणा की। काश्मीर मे की गई खोज के परिणामस्वरूप 
वैदिक साहित्य के इतिहास मे एक महत्त्वपूर्ण घटना घटी । रॉथ ने इस खोज 
में प्राप्त पाण्डलिपि के साथ शौनकीय सहिता की एक सक्षिप्त-सी तुलना 
करके 'डेर अथवंवेद इन काश्मीर' टयूबिनजिन विश्वविद्यालय से 875 मे 
प्रकाशित की। काश्मीर से प्राप्त पाण्डुलिपि की क्रोमोफोटोग्राफी विधि द्वारा 
तैयार की हुई प्रति 'द काश्मीरन अथवेवेद” नाम से मोरिस ब्लूमफील्ड 
और गारवें ने सम्पादित करके बाल्टीमोर में 90] भे प्रकाशित की। इस 
पाण्डुलिपि की अवस्था, पाठो मे गड़बडी तथा अन्य विशेषताओ के बारे मे 
ह्विटने और लँगमेंन ने अथवेवेद की अपने अनुवाद की भूमिका मे प्रकाश 
डाला है। एल० सी० बेरट ने जल आफ अमेरिकन सोसाइटी' के पृथक्‌- 
पृथक्‌ अको में प्रकाशित किया । इसका अन्तिम भाग 940 में प्रकाशित 
हुआ। नागरी लिपि से मिलने वाला अथर्ववेद इसी सस्करण के आधार पर 
तैयार किया गया था और लाहौर से 7936 और 942 के बीच प्रकाशित 
हुआ। 
एगाशग्रा2, ७. ता, 7. 06 
छ्वा।'68 7..00., 0 0/ 66 6ै॥थाएशवा 0000(9] 80009, ९९७ 
छाएछ८0, 33!7707.8, 46, 9. 8 
म्राबाधबित्या एक >प्राहद्बन (०, न्‍िप्रातेक्राशशानं (॥676०, 9 26 
छ007रीढात, 69806 00 ॥॥6 व52९ंग्रा।8 €त0ता 0 (6 (8४॥ग 
प्राद्यापडटा 2? पफ्रछाशार, शिशाए गाते (6 ४९००, 9. 76 
इसका सर्वप्रथम प्रकाशन 855-56 में छ्विटने और आर० रॉथ ने वलित से 
किया था। सायण भाष्य सहित इसका प्रकाशन शंकर पी पडित ने चार भागों 
में सन्‌! 89 5-98 तक बम्बई से प्रकाशित किया था । वर्तमान मे सन्‌ 960- 
64 में सायण भाष्य सहित इसका प्रकाशन वी०वी०आर० आई होशियारपुर 
से भी हुआ है। इसका एक शुद्ध सस्करण श्री पाद दामोदर सातवलेकर 


स्तुति-प्राथना (2) * 


|7 


स्था द्वारा पारदी (गुजरात) से प्रकाशित हुआ है । इस शौनकीय जाखा के 


ने स्वाध्याय मण्डल, औध से प्रकाशित किया था इसका चतुर्थ सस्करण उसी 
सं 


दो उत्तम अनुवाद अग्रेजी भाषा में उपलब्ध हैं। प्रथम अनुवाद आर+ टी० 
एच० ग्रिफिय ने दी हिम्म ऑफ दी अशवववेद' के नाम से दो भागों मे बनारस 


895-96 मे प्रकाशित क्रिया था। इसका पनर्मद्र०ण ।9]6 और 


के हे 


968 


में हो चुका है। अथर्ववेद का अग्रेजी भाषा में दूसरा अनुवाद डब्लू ० डी ०छ्लिटने 
ते किया था। इसका सम्पादन चार्त्स रॉकवेैल, लनमेन ने केम्न्रिज मेसा- 
ख्यूसट से 905 में प्रकाशित किया था। इस सस्करण में आलोचनात्मक 





और विनियोगात्मक टिप्पणियाँ तथा एक लम्बी परित्राथिका भी दी 


हुई है। 


सन !962 भें दिल्ली से इसका पन. प्रकाजन भी हआ है। इस शोनकीय 
संहिता के चुने हुए भागों पर जे० ग्रिल, एफ० रहूकर्ड आदि ने भी कार्य 


किया है ! 
३30, 00769, 3., मना, 9. 267 
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खण्ड 'ख' 
चतुर्थ अध्याय 


पूजा-विधि या याज्ञिक प्रक्रिया 


याज्ञिक-कर्मकाण्ड़ सम्बन्धी वैदिक संहिताएँ 

खण्ड 'क' मे हमने जिन दो सहिताओ पर विचार किया है उनमे मूलत स्तुति 
और प्रार्थनाएँ संगृहीत है। इनमे बहुत सी स्तुतियाँ जहाँ एक ओर महान्‌ देवताओं 
के प्रति उद्दिष्ट की गई है वही दूसरी ओर मानवीकृत अचेतन पदार्थों और अमूत्त॑- 
भावो के लिए भी प्रयुक्त की गई है ! इसी प्रकार इन दोनो ही संहिताओ मे जो 
प्राथनाएँ की गई है वे भी चेतन और अचेतन दोनो प्रकार के देवताओ से की गई 
है । यह सत्य है कि अथर्ववेद मे सगृहीत बहुत-सी प्रार्थनाओ का विनियोग जादू- 
टोने के लिए भी किया गया था तथापि इन दोनों सहिताओ का अध्ययन करने से 
यह स्पप्ट तथ्य हमारे सामने आता है कि उन सहिताओ का सकलन याज्षिक कर्म - 
काण्ड को दृष्टिगत करके नही किया गया। इसके साथ यह तथ्य भी ध्यान देने 
योग्य है कि आगे चलकर ऋग्वेद के सूकतों का विनियोग याज्ञिक क्रियाओ के लिए 
ही किया गया । इसी प्रकार यद्यपि अथबंबेद मे सगृहीत गीतो और अभिचारमत्रो 
का प्रयोग कमेकाग्ड और यातु की कियाओ में किया जाने लगा था तथापि इनका 
सग्रह और संकलन याज्ञिक या यातु कर्मकाण्ड को दृष्टिगत रखकर नही किया 
गया । इन दोनों ही सहिताओ में संग्रहीत सूक्तो का सकलन इनके रचयिता 
ऋषियो और उनके वश सम्प्रदाय के अनुसार किया गया। इस कार्य मे कुछ अंश 
तक उनमे वणित विषय तथा उनके वाह्मय स्वरूप, यथा-मन्त्रो की सख्या आदि को 
भी ध्यात मे रखा गया | इसीलिए हमने उन्हे स्तुति प्रार्थना भीतो का संग्रह कहा 
जो एक साहित्यिक उद्देश्य को पूरा करता है । 

यजुर्वेंद और सामवेद सहिताओ के विषय मे ऐसा नही कहा जा सकता । इन 
संग्रहों मे गीतो, मत्त्रो और आशीर्वचनो का निवन्धन और सकलन उनके क्रियात्मक 
उद्देश्य को ही ध्यान में रखकर किया गया है अर्थात्‌ इन्हे उसी प्रकार क्रम मे 
संगृहीत किया गया है जिस क्रम मे उनका यजों में प्रयोग होता था। इसलिए यह 
दोनो सहिताएँ कुछ यज्ञ कराने वाले पुरोहितो के क्रियात्मक कार्य के लिए ही तैयार 
की गई थी । बहुत समय तक ये मन्त्र और प्रार्थनाएँ उन पुरोहितो और याज्ञिको 


पूजा विधि या याज्ञिक प्रक्रिया . 42] 


के सम्प्रदायो मे मौखिक परम्परा मे ही सुरक्षित थी। इन संहिताओ की उत्पत्ति को 
समझने के लिए यह आवश्यक है कि भारतीय आर्यो की पूजा-विधि पर कुछ विस्तार 
से विचार किया जाये क्योकि वैदिक साहित्य को पूर्ण रूप से हृदयगम करने के 
लिए भारतीयो की यान्षिक पूजा-विधि का जानना आवश्यक है। जब हम वैदिक 
धर्म पर दृष्टिपात करते है तो हमें यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि इस पूजाबविधि के 
दो प्रकार थे । हम यह ऊपर देख चुके है कि ऋग्वेद के कुछ सृक्त और अथरव॑बेद के 
बहुत से गीत और अभिचारमन्त्र परिवार में जन्म, विवाह तथा अन्यान्य संस्कारों 
“यथा अन्‍्त्येष्टि, श्राद्ध और पितृपुजा के अवसर पर प्रयुक्त किये जाते थे । इसी 
प्रकार पशुपालक अपने पशुओ की वृद्धि और किसान अपने खेत की उपज की 
समृद्धि के लिए इन गीतो और मन्त्रो का प्रयोग करते थे। भारतीय आये जन इन 
उत्सवो को, जिनमें से वहुत से यज्ञों के अगरूप थे, गृहकर्माणि' के नाम से कहते 
थे | इनके विपय में विस्तृत सूचना हमे गृह्यसूत्रो मे मिलती है जिन पर इस 
ग्रन्थ के दूसरे. भाग में विचार किया जायेगा। इन गृहकर्मो से सम्बन्धित यज्ञकर्मे 
के अवसर पर स्वय गृहपति पुरोहित का काम कर लेता था और उसकी सहायता 
एक ब्राह्मण पुरोहित कर दिया करता था । जहाँ तक इन्त कर्मो मे आहुति देने का 
प्रश्न था उसका समाधान गृहकार्य में प्रयुकत होने वाली अग्नि में आहुति देकर 
किया जाता था। यह अग्नि ही यज्ञाग्ति का कार्य पूरा कर देती थी। इन छोटे 
यज्नो के अतिरिक्त कुछ ऐसे भी यज्ञ थे जिन्हे प्रत्येक धामिक आय चाहे वह निर्धन 
हो या धनी, सम्भ्नान्त हो अथवा मध्यम कोटि का हो अपनी प्राचीन परम्परा के 
अनुसार सम्पन्न करता था । ये वड़े यज्ञ इन्द्र से सम्बन्ध रखने वाली सोमपान की 
क्रिया से सम्बद्ध थे। इन्द्र, जैसा कि पहले कहा जा चुका है युद्ध-प्रिय आये जनो का 
देवता था और उसके निमित्त से किये जाने वाले ये बडे-बड़े यज्ञ धनी और सम्श्रांत 
लोगो द्वारा--विशेषतया राजाओ द्वारा--सम्पन्त किये जाते थे । इसके लिए एक 
विस्तृत यज्ञवाट बनाया जाता था जिसका निर्माण सुदृढ परम्परा द्वारा स्थापित 
भियमों के अनुसार होता था । तीन पवित्र अग्नियो के लिए वेदियाँ बनायी जाती 
थी जो ऐसे बडे यज्ञों के लिए अत्यन्त आवश्यक थी | चार मुख्य ऋत्विजो की देख 
रेख में बहुत से उपपुरोहित इन यज्ञो में भाग लेते थे। इस प्रकार असख्य, अत्यन्त 
श्लिप्ट विधि-विधानो और उत्सवों का आयोजन होता था। यजमान, जो एक 
राजा या धनी व्यक्ति होता था और जिसे इस यज्ञ का कर्ता समझा जाता था, स्वय 
कुछ नही करता था । उसका मुख्य कार्य उन पुरोहितो को उदार धनराशि दक्षिणा 
में दानस्वरूप देना मात्र था। इसलिए यह कोई आश्चर्य की वात नहीं है कि ब्राह्मण 
पुरोहितो न बृहत्‌ यज्ञ उत्सवों का चुनाव किया तथा अपने विशिष्ट अध्ययन का 
विपय बनाकर इन्हे एक यज्ञ-विज्ञान के रूप में विकसित किया। इन यज्ञो पर 
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विस्तृत विचार ब्राह्मण साहित्य मे, जो श्रुति का ही एक भाग माना जाता था, 
किया जायेगा | इसलिए इन बडे यज्ञों को यृहकर्माणि की तुलना में 'श्रौतकर्माणि' 
कहा गया है । 

श्रौतयज्ञो मे मुख्य रूप से कार्य करने वाले चार ऋत्विज होते थे जिन्हे क्रमश 
होता, अध्वयु , उद्गाता और ब्रह्मा कहा जाता था। इनमे से होता यज्ञ मे देवताओ 
का आह्वान करने के लिए उनकी स्तुति मे मन्त्रोच्चार करता था, अध्वयु यज्ञ की 
छोटी बडी क्रियाओं को करने के साथ-साथ उन क्रियाओं को करते समय प्रयुक्त 
किये जाने वाले मन्त्राशो और मन्त्र खण्डो का धीमे स्वर मे पाठ करता था, उद्‌- 
गाता यज्ञ की तैयारी और विशेषतया सोम के अभिषवन के समय सामयान करता 
था, तथा ब्रह्मा, जो कि इनमे सबसे मुख्य होता था, सम्पूर्ण यज्ञ की सुरक्षा का 
कार्य करता था । भारतीय दृष्टिकोण के अनुसार यन्नसहित प्रत्येक धामिक और 
पवित्र कृत्य विष्न और विपत्ति का लक्ष्य वन सकता है । इसका कारण याज्िक 
विधि-विधान के अनुसार किसी क्रिया को न सम्पन्न करना अथवा किसी प्रार्थना 
या मन्त्र का अशुद्ध उच्चारण करना या गायन मे च्रुटि का होना आदि था। ऐसी 
कोई भी त्रुटि यजमान का नाश तक कर सकती थी । इसलिए ब्रह्मा यज्ञ की 
सुरक्षा के लिए वेदि की दक्षिण दिशा में बैठता था, क्योकि इस दिशा को मृत्यु 
देवता तथा यज्ञ के विरोधी राक्षसो का क्रियाक्षेत्र माना जाता था। ब्रह्मा यज्ञ 
की सारी प्रक्रिया का मानसिक अनुशीलन करता रहता था और ज्यो ही वह 
उच्चारण आदि में अथवा किसी अन्य क्रिया मे च्रुटि देखता था तो तुरन्त पविन्न 
भन्त्रोच्चारण द्वारा उस त्रुटि को दूर करता था । इसीलिए ब्रह्मा को यज्नपुरो- 
हितो में सर्वश्रेष्ठ चिकित्सक कहा गया है । स्पष्ट ही ब्रह्मा को तीनो वेदों का 
ज्ञाता होना आवश्यक था तभी वह यज्ञ में होने वाली त्रुटि का पता लगा सकता 
था। 

अन्य तीन ऋत्विजो को अपने से सम्बन्धित केवल एक-एक वेद का ज्ञान भपे- 
क्षित था। होता देवताओ का आह्वान करने के लिए जिन मन्त्रों का प्रयोग करता 
था उन्हें 'अनुवाक्या' कहा जाता है और देवताओ को दिए जाने वाले उपहारो को 
यज्ञवाट में लाते समय उनके साथ-साथ चलते हुए होता द्वारा प्रयुज्यमान मत्रों को 
धाज्या' कहा जाता है। ये दोनो ही प्रकार के मत्र ऋग्वेद से सगृहीत है। अत उसे 
ऋग्वेद सहिता का सम्पूर्ण ज्ञान होना आवश्यक था । तभी वह शास्त्रों (स्तुतिगीतो) 
का सग्रह कर सकता था जिनका प्रयोग सोमयज्ञों मे किया जाता था। इस प्रकार 
ऋग्वेद सहिता का कुछ सम्बन्ध यद्यपि होता के साथ है तथापि इसकी रचना, सक- 
लन और निवन्धन होता के कतंव्यो को ध्यान में रखकर नहीं किया गया था। 
सोम यज्ञों मे न केवल होता द्वारा देवताओ की स्तुति मे गाये जाने वाले भत्रों का 
प्रयोग होता था अपितु उद्गाता और उसके सहायको द्वारा गाये जाने वाले स्तोत्रो 
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का भी प्रयोग होता था। इन स्तोत्रों मे गान-मंत्र संगृहीत थे : अर्थात्‌ इनमें ऐसे 
मन्त्र थे जिन्हें कुछ विशेष संगीतात्मक आरोह-अवरोह युक्त स्वर के साथ गाया 
जाता था । ये सामगान तथा गानमंत्र परस्पर एक-दूसरे से सम्बद्ध थे और इन्हें 
उद्गातु ऋत्विज्‌ सामवेदीय सम्प्रदायों में सीखते थे । इन साम मंत्रो का संग्रह ही 
सामवेद में किया गया हैँ। इनका महत्त्व एक मात्र विशिष्ट गायन-पद्धति द्वारा गाये 
जाने के कारण ही है । 

यज्ञ की विविध क्रित्राओं को करने वाला अध्वयु -पुरोहित कुछ क्रियाजरों को 
करते समय धीमे स्वर में छोटे-छोटे वाक्य-खण्डों का और कभी-कभी गद्य और पद्म 
में निरभित लम्बी प्रार्थनाओं का उच्चारण किया करता था । इस प्रकार के वाक्य- 
खण्डो और मंत्रखण्डों को 'यजुप्‌' नाम दिया गया है। यजुर्वेद संहिता में इन गद्य- 
पद्यमय यजुपो और प्रार्थनाओ का संग्रह हैं। इनके साथ ही उन्त यज्ञ-क्रियाओं के 
संबंध में निर्धारित नियमों और उन्त पर विवेचन भी इसी में दिया गया है। इन 
सबका संग्रह अध्वर्य पुरोहित की आवश्यकताओं को ध्यान में रखकर किया गया 
था । इस संक्षिप्त विवेचन के अनन्तर जब हम याज्निक कर्मकाण्ड सम्बन्धी सहिताओ 
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प्र विचार प्रारम्भ करते है । 





यजुर्वेद संहिता 

यजुर्वेद की संहिताएँ अध्वर्यू के द्वारा प्रयुक्त की जाने वाली प्रार्थनाओ की 
पुस्तके हैं। पतञ्जलि ने महाभाष्य मे यजुर्वेद के 40 सम्प्रदायो का वर्णन किया 
है और वस्तुत यह मानने योग्य तथ्य हैं कि इस वेद के वहुत से सम्प्रदाय रहे होंगे 
इसका करण स्पष्ट ही है कि प्रत्येक अध्यर्यू अपनी स्व॒तन्त्र विधि से बज्नों की विविध 
प्रक्रियाओं को सम्पत्त करता था और उन्हें सम्पन्त करते समय अपनी मनोनुकूल 


बज 


प्रार्थनाओ की सृष्टि करता था । उठाहरणार्थ---कृप्ण बजुर्वेद की तैत्तिरीय संहिता 
के प्रथम काण्ड के प्रथम प्रपाठक के प्रथम मन्त्र में दर्शपूर्णमास बन्नो के प्रसंग में 
ववत्सापाकरणम्‌' जीर्पक के अन्तर्गत दूध की प्राप्ति के लिए गौओ से उनके बछड़ों 
को दूर भगाने के लिए अध्वर्यु वायर्व स्थोपायर्व, स्थ” यज्ुप्‌ का प्रयोग करता है । 
शुक्ल-यजुर्वेद की वाजसनेग्रिमाध्यन्दिन संहिता के प्रथम अध्याय मे इसी प्रसय मे इस 
यजुप्‌ का केवल' बाबव स्थ' इतना ही पाठ मिलता हैं। भाव यह है कि पहले बछड़ो 
को वायुरूप कहा गया हैं वर्बात्‌ वे वायु के समान गति करके अपनी माताओं से 
दूर चले जाये जिससे कि उनमे बन्नार्थ दूध प्राप्त किया जा सके | तत्वज्चान्‌ किसी 
अन्य अध्वर्य के मस्तिप्क मे यह भाव उपजा कि यदि हम गोवत्सो को वायु-रूप 

कहकर दूर भेजने की प्रार्थना करेंगे तो वह वायु के समात दूर ही दर चलते चले 


जायेंगे । इसलिए गोवत्सो के सदा के लिए दूर चले जाने की सम्भावना को समाप्त 
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करने के लिए उसने “उपायव॑* स्थ' इस तवीन यजुष्‌ को वायव॑ स्थ' के साथ जोड़ 
दिया । इसका अभिप्राय यह हुआ कि वे गोवत्स जहाँ वायु के समान दूर गति करने 
वाले है वे पुत समीप आकर लौठने वाले भी है। इस प्रकार एक शाखा वायव॑ 
स्थ' यजुष्‌ को मानने वालो की हो गई और दूसरी शाखा वायव॑ स्थोपायव॑ स्थ' 
इस यजुष्‌ को मानने वालो की हो गई । इस प्रकार नाना मतभेद और साम्प्रदायिक 
विभाजन पैदा हुए होगे क्योकि यज्ञ के विधि-विधानों मे तथा उनके प्रयोग के 
समय निर्धारित नियम से रेखा मात्र भी दूर हटवा एक नये वेदिक सम्प्रदाय की 
उत्पत्ति के लिए पर्याप्त कारण होता था। 


यजुर्वेद की शाखाएँ 

यजुर्वेद सहिता की कृष्ण और 'शुक्ल' नाम से दो शाखाएँ है। इन दोनो 
शाखाओ मे सरचनात्मक भेद है। क्ृष्ण-यजुर्वेद की शाखा की सहिताओ में मचरो 
और यजूषो के साथ-साथ उन याज्ञिक क्रियाओ का भी निर्देश किया गया है जिनका 
सम्पादन करने के लिए अध्वर्यू उन मत्रो तथा यजुषो को बोलता था । उदाहरणार्थ 
--पैत्तिरीय सहिता के प्रथम काण्ड के प्रथम प्रपाठक के प्रथम, द्वितीय, तृतीय 
आदि अनुवाको के पूर्व मे क्रमश 4वत्सापाकरणम्‌", वहिराहरणम्‌*, “रात्रिदोह. 
आदि प्रमुख क्रियाओ का निर्देश है । इन मत्रो के साथ वीच-वीच मे यज्ञ की इन 
प्रक्रियाओ के बारे मे विविध विवेचन भी सम्मिलित किए हुए है। निम्नाडिित उदा- 
हरणो से यह वात स्पष्ट हो जायेगी। इसी सहिता के प्रथम काण्ड के पॉचवे प्रपाठक 
के तीसरे अनुवाक का प्रारम्भ 'पृमि्भ म्ता दौर 'रिम्णा' इस मत्र से होता है। इसी 
काण्ड के इसी प्रपाठक के चौथे अनुवाक में 'पूर्वोक्तमंत्राणा व्याख्यानम्‌” ऐसा कह- 
कर इसी अनुवाक के मन्त्रो की व्याख्या प्रारम्भ की गई है-- 'भूमिं भे म्ता च्यौवेरि- 
ग्णेत्याह5शिपवैनमा धंत्ते!” । 

इसके साथ ही कसर्णीर काद्रवेय सर्प की कथा अर्थवाद के रूप मे दी गई है । 
'सर्पो वै जीर्य न्तो&्मन्यन्त स ऐत कंसर्णीर काद्रवेयो मन्त्रौनपश्यत्‌ | ततो वे ते 
जीर्णास्तन्रपोष्नत सपेराजिया ऋग्भिर्गाहिप॑त्यमा दं धाति पुनर्न॑ वमेवैन मजर क्ृत्वा- 
5घ्त्ते । अर्थात्‌ साँपो ने सोचा कि वे जीर्ण-शीर्ण हो रहे है कसर्णीर काद्रवेय ने इस 
मत्र को देखा तब उन्होने अपनी केचुली उतार फेकी | सर्पराज्ञीय मत्रों के द्वारा वह 
गाहँ पत्याग्नि की स्थापना करता है और इस प्रकार इसका पुनराधान करते हुए वह 
इसे अमर कर देता है। यह मत्रो की व्याख्या पद्धति न तो प्रत्येक मत्र पर लागू 
होती है और न ही यह आवश्यक है कि मन्‍्त्रो के तुरन्त पश्चात्‌ उनकी व्याख्या 
अवश्य ही दी जाये । पूर्वोक्त 'भूमिभ्ं म्ना द्योव॑ रिम्णा' मत्र के पश्चात्‌ तीन मत्रों 
को छोडकर 'यत्‌ त्वो (१) ऊुद्ध परोवप' मन्त्र का व्याख्यान दिया गया है। 

मन्त्रों के तुरन्त पश्चात्‌ ब्राह्मण भाग मे उनकी व्याख्या न करने का उदाहरण 
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हम इसी सहिता के प्रथम काण्ड के छठे प्रपाठक में देख सकते है । इसी का द्वितीय 
अनुवाक “त्ुव्रो'डसि शवों 5ह संजातेष भूयास' मन्त्र से प्रारम्भ होता है पर इस 
का व्याख्यान दसवे अनुवाक में लुवो'सि शवों सजातेप, भूयासमित्याह। 
शुवानेवैनान कुरुते' से प्रारम्भ किया गया है। इसी काण्ड के इसी प्रपाठक के चौथे 
भर छठे अनुवाक की व्याख्या इसी काण्ड के सातवे प्रपाठक के चौथे और छठे 
अनुवाक मे दी गई है । 

इसी प्रकार यज्ञ के अन्त में दी जाने वाली दक्षिणा मे क्या वस्तु दान मे दी 
जानी चाहिए इस विपय पर भी विचार किया गया है। 

देवाररा सयत्ता आसन्‌ ते देवा विजयमु'प॒यन्तो&नौ वाम वर्ड स॑ न्‍्यदधतेद्वर्स 
नो भविष्यति यदि नो जैष्यन्तीति, तद॒ग्निन्यैकामय_- तेनापौक्रामुत्‌ तहैवा विजित्यौ- 
वरुरुत्समाता अन्वायन्‌ तर्दस्प सर्देसाइदित्सन्त, सो'इरोदीद्यवदरो'दीतू तहद्गस्य॑ 
रुद्रत्व यदश्त्रणीयत, त () द्रजत_ हिरण्यमभवत्‌ तस्माद्रज॒त _ हिँरण्यमदल्षिण्य- 
मश्रुज' हि, यो वहिपि ददाति, पुराज्स्यं संवत्मरादुगुहे रदन्ति, तस्मोद॒हिपि न 
देये (कृष्य० ]5])। 

अर्थात्‌ देवता और असुर युद्ध मे सलग्न थे, देवताओं ने यह सोचकर कि 

यदि वे हमे हरा देंगे तो भी यह (ऐश्वये) हमारा ही रहेगा' अपने ऐश्वर्य को अग्नि 
में रख दिया, अग्नि ने उस ऐश्वयं की कामना की और उसे लेकर माग गया । 
असुरो को हराकर अपने ऐश्वर्य को प्राप्त करने की इच्छा से देवताओ ने अग्नि का 
पीछा किया; उन्होने अग्नि से वह ऐश्वर्य बलातू लेने का यत्वन किया | इस पर वह 
रोया | क्योकि वह रोया (अरोदीत्‌) इसीलिए रुद्र यह नाम है, उसके बहते हुए आँसू 
चाँदी वन गये, इसलिए चॉँदी दक्षिणा के योग्य नही है--क्योकि यह आऑसुओ से 
उत्पन्न हुई थी। जो यजमान दक्षिणा रूप मे चाँदी को कुशाग्रास पर रखता है उसके 
घर में वर्ष की समाप्ति के पूर्व ही उसके घर के लोग रोते है इसलिए चांदी दक्षिणा 
में नही दी जानी चाहिए। कहने का अभिप्राय यह है कि कृष्ण-यजुर्वेद की सहि- 
ताओ में वह भाग भी बीच-वीच मे मिलाया हुआ है जिसे ब्राह्मण के नाम से कहा 
जाता है। यज्ञो और यज्ञ-क्रियाओ के विपय में इस प्रकार के विवेचन ब्राह्मण 
ग्रथों में स्वतन्ध रूप से सगुृहीत किये हुए मिलते है जिन पर अभी आगे चलकर 
विचार किया जायेगा। 

अब यह वात आसानी से समझ मे आ सकती है कि अध्वर्यु पुरोहित के द्वारा 
काम में लाई जाने 4ली सहिताओ में याज्ञिक क्रियाओं पर किया गया विवेचन 
आदि क्यो सम्मिलित किया गया ? ऐसा किया जाना स्वाभाविक था क्योंकि 
अध्वर्यू और उसके सहायक पुरोहितो को यज्ञ की अलग-अलग क्रियाएँ सम्पम्न 
करनी होती थी तथा साथ ही ऐसा करते हुए उन्हें नाना प्रार्थना मत्नो का उच्चारण 
भी करना होता था | इसलिए यह निस्सदेह कहा जा सकता है कि दोनो शाखाओं 
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में क्रष्ण थजुर्वेद की शाखा प्राचीनतर है । आगे चलकर सहिताओ का सकलन करने 
वाले लोगो ने अन्य वैदिक सहिताओ के स्वरूप के आधार पर मत्रों से ब्राह्मण 
भाग को पृथक करके शुक्ल शाखा की सहिता का संकलन किया? अत. स्पष्ट है कि 
शक्‍ल यजुर्वेद की सहिताओ में एकमात्र मत्रो का सग्रह है अर्थात्‌ उनमे एकमात्र वे 
प्रार्थनाएँ और वाक्य-खण्ड है जिनका प्रयोग अध्वर्यू पुरोहित यज्ञ प्रक्रिओ को 
सम्पन्न करते समय करता था परन्तु उनका निर्देश शुक्ल यजुर्वेद की सहिता के 
अध्यायों के पूर्व मे कही भी उपलब्ध नही है । 

चरणव्यूह के अनुसार कृष्ण यजुर्वेद के 86 सम्प्रदायों मे से केवल तीन वर्ग हमे 
उपलब्ध है । प्रथम चरक वर्ग जिसको प्राय कठ नाम से कहा जाता है, द्वितीय, 
मैत्रायणीय वर्ग , तृतीय, तैत्तिरीय वर्ग । चरक वर्ग मे 'कठ' और 'कपिष्ठल-कठ-- 
ये दो सम्प्रदाय थे। मैत्रायणीय वर्ग मे 'मानव” और वाराह सम्प्रदाय थे और 
तैत्तिरीय वर्ग मे औखेय और खाण्डिकेय सम्प्रदाय थे | खाण्डिकेयो के पाँच सम्प्रदाय 
थे--() आपस्तम्वा, (2) वौद्धायना. (3) सत्यापाढा (4) हैरण्यकेशा 
(5) काणप्वायना । इनके सहिता ग्रन्थ तो नही मिलते केवल श्रौतसूत्र आदि मिलते 
हैं। कृष्ण-यजुर्बेद की सहिताएँ एक घनिष्ठत॒या सम्बद्ध वर्ग को बनाती है। उनकी 
विपय-वस्तु और उनका विभाजन उनमें एक अवयवी एकता का रूप दिखाती है। 
ऋग्वेद से उद्धृत किये गये मन्त्रो मे दृष्टिगोचर होने वाला परिवर्तन उनमें एक 
जैसा ही है। 

काठक सहिता--जिसकी कठ कपिष्ठल सहिता एक पाठ भेद मात्र है--तैत्ति- 
रीय वर्ग की अपेक्षा मैत्रायणी वर्ग से अधिक सादुश्य रखती है । यह सहिता 
वेशम्पायन के शिष्य आचार्य कठ द्वारा सकलित की गई थी जो चरक सम्प्रदाय की 
है। इसका पूरा नाम हस्तलिखित ग्रन्थों मे चरक कठ दिया हुआ है। इसकी केवल 
सहिता ही सुरक्षित है। तैत्तिरीय सहिता की अपेक्षा इसकी विपय-बस्तु अपूर्ण है। 
कठ कपिप्ठल सहिता? जिसका नाम कपिप्ठल ऋषि के साथ जुडा हुआ है--अधि- 
काश में काठक सहिता का ही पाठ भेद रूप है । मैत्रायणी सहिता' काठक संहिता 
की अपेक्षा अधिक शुद्ध रूप में सुरक्षित है । इसका पदपाठ भी मिलता है। इसकी 
विपय-वस्तु काठक सहिता से मिलती-जुलती है । 

तैततिरीय वर्ग ने अपने आपको अपेक्षया जी तर व्यवस्थित कर लिया था। 
उन्होने सहिता की विपय-बस्तु को तीन रूपो मे विभाजित कर लिया था-- 
() संहिता भाग जो काग्डो में विभकत था । (2) ब्राह्मण भाग । (3) आरण्यक 
जाग। इन तीनो ही भागो मे मन्त्र और ब्राह्मण दोनो का ही मिश्रण था तथापि 
ब्राह्मणों और आरण्यको की विपयवस्तु सहिता की विपयवस्तु की परिशिप्ट रूप 
थी | ब्राह्मण भाग की अपेक्षा सहिता-भाग का अत्यन्त शुद्ध पदपाठ विद्यमान है 
जिसके आधार पर तैत्तिरीय प्रातिशाख्य निर्मित हुआ था । इस सम्प्रदाय के पाठ 
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पूर्णतः सुरक्षित हूँ उन पर स्वरांकन चिह्नित हैं। इसके पाठ निर्दिष्ट रूप से विभक्‍त 
है और उनमें पाठ भेद न के वरावर है । कृप्ण-यजुर्वेद का सर्वोत्कृप्ट रूप इसी वर्ग 
की संहिता का है | तैत्तिरीय जाखा में सारस्वत पाठ की प्रधानता है । 

तैत्तिरीय संहिता के सात काण्ड हैं और इन काण्डों का विभाजन प्रपाठकों में 
और प्रयाठकों का विभाजन अनुवाकों में है । पहल काण्ड में 8 प्रपाठक और 22 


नल 


अनुवाक है। इसके प्रथम प्रपाठक में दशपूर्णमास के मन्त्र; दूसरे प्रपाठक में 


दिन की जाने ०० अब अल 3 का ब्रह्मण : पाँचवें 5 पुनराध् धान जज यजमान -> 
देन किये जान वाले कत्त व्यों का ग्रहण : पाँचवें में पुनराधान; छठे में यजमान 
क्ादड ० अल सातवें प यजमान ब्राह्मण न तथा - आठवें प्रपाठक 5०4 राजसय का द्णन 5 न 
दाउड आर सातव म उजमान ब्राक्मण तथा आठव जअपाठक मे राजसूय का वणन हूं । 


द्वितीय काण्ड में 6 प्रषाठकक्त और 2 अनुवाक हैं। इनमें से प्रथम प्रपाठक में पशु- 
विधान; दूसरे, तीसरे, चौथे तथा पांचवे में इप्टिविधान और छठे में अवशिप्ट 
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कर्मानिधान है | तीसरे काण्ड में 5 प्रपाठक और ।। अनुवाक हैं। प्रथम प्रपाठक 


-त 


डक 





में ल्यूतकर्माभिधान; दूसरे में पवमान ग्रह आदियों का व्याख्यान; तीसरे में वैक्षत 
3.5 5 ८55 और बेल पाँचवें मेंर्डा' प्य्शेप दी, भः 
विधियों का अभिधान; चौथे में इप्टिहोम अभिधान और पाँचवें में इप्टिशिप अभि- 


धान वणित है। चौथे काण्ड में 7 प्रषपाठधक और 5 अनुवाक है। इनमें से प्रथम 
प्रयाठकत ० अच्तिचियतल 2 अजब अल ०3. अद्भगभू लज््च्ज्द्र जद्--+ पाठ क्का बज धान दुसरे >> न तीसरे पक 
प्रयाठक मे क्षारंतचयन के अद्भभूत मन्त्र पाठ का अभिधान; दूसरे, तीसरे 


देवयजनयह का अभिधान, चौथे में पझचमचितिशेयनिरुपण, पाँचवें में होमविधि 

का निरूपण; छठे में परिषेच्रदसस्काराभिधान, सातवें मे वसुधारा के अवशिष्ट 
० संस्कारों का अभिधान 2 पाँचवें काण्ड सकल लत प्रषपाठक ड्ज्उ- अनवाक >>] प्रथम 

संस्कारों का अभिधान हूं। पाँचव काण्ड म 7 प्रपाठक और 26 अनुवाक हूं । प्रथ 


न 
का >> ->्ं7्रप्र्िद्र 2>चाञ्ा दा चित्यपक्रर्माि प्रधान 5 तीसरे 5 खचितिनिरपण -> 
श्रयाठक मे उख्यारत कथन, दूसर सम चत्युपक्रमाभधानर, तासर मे चिातिानरुपण, 
5, 

















चौथे में इप्टिकानयाधिधान, पाँचवें से वाबब्यपश्वादि का निरूपण, छठे में उपानु- 
वाक्थामिधान, सातवें मे उपानुदाक्यावजणिष्टकर्मनिल्पण का वर्णन है। छठे काण्ड में 
6 प्रपाठकत और [[ अनुव्क है । इस सम्पूर्ण काण्ड में सोममन्त्रव्राह्मग का निरू- 
पण क्या गया हैं। सातवें काण्ड मे 5 प्रषाठक और 25 अजनुदाक है। पहले 
प्रयाठक में अज्वमेधगतमन्त्रो का अभिधान; दूसरे में पड़रात्रादि का निरूपण; 
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5 उनिरूपण 
चालनर मे सद्॒जातानल्पतक , चाथ मे सत्रकमानलूपञ; पौचव 




















ध् दि 
याह्षबलञतो काऊसफितस के जप न का प्रधान आचर्द माना जाता 
हज लल्क्य दाजसनंथब के नाम पर, जा इस कद का प्रधान बाचाय माना जाता था, 
श्ाउमसपि53->--२३>_.ह सह्ििता +> मे 87004: 2:22 72335 पर काइद सीडित्ा 
3 सपवाध सा स्यान्दद साहता हू। दृध्तरा का नाम क्प्व के साम पर काश्व साहुता 
क। उप जो 5५ 22 5 3 55७ अं 
हैं। इस दाता मे परन्पर्‌ बहुत कम भद हू । वाजसनाशव्रयाहता मे 40 वअव्याय है। 
ब््द्रा-+ २- £- ० 4900. ७ जिम नि ः- हे का आल, £ +-+क ५... 
अचल ये जठल | 5 अध्याय वाद मे जाडे गधे मानव जात हूं) कुछ डिद्वानों की 
प+ 5तप 25522. पीछे जोडे गये क्ञो | पद्रले ० 2 23 
विवुदाद भू जायद व्गल्तम 22 झऊध्याद एंछ ऊाडइ गय हा | पहल 25 खअध्यायों मे 
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समय काम में लाई जाती थी । इस सहिता में श्रौतयज्ञों के क्रम से विभाजित 
अध्यायो मे मन्त्रों का अनुक्रम इस प्रकार है--- 
प्रथम व द्वितीय अध्याय मे दर्ण और पूर्णमास के मन्त्र है। तीसरे में अग्त्या- 
धान, उपस्थापन और चारतुर्मास्य यज्ञो के मन्त्र है। चौथे अध्याय से आठवे अध्याय 
की समाप्ति तक अग्निष्टोम यज्ञ की विभिन्‍न क्रियाओ मे प्रयुक्त होने वाले मन्त्रो 
का सम्रह है । इनमे यजमान का शाला प्रवेश, सोम का क्रय, सौमिकवेदिप्रधान मे 
आतिथ्य, यूपनिर्माण, यूप का सस्कार, सोम का अभिषव, उपाशु ग्रह आदि सवन- 
द्य से प्रारम्भ होकर दक्षिणा दान तक के मन्त्र, तृतीय सवन के मत्र तथा आदित्य 
ग्रह आदि के मन्त्र है। तवे अध्याय में वाजपेय और राजसूय यज्ञ सम्बन्धी मन्त्र 
है । दसवे मे राजसूय के अभिपेक जलादान आदि से प्रारम्भ करके सौत्रामणि में 
प्रयुक्त किए जाने वाले मन्त्र है। ग्यारहवे अध्याय से प्रारम्भ करके अठारहवे 
अध्याय तक अग्निचयन के मन्त्र है। इनमे से ग्यारहवे मे उखा सभरण, बारहवे में 
उखाधारण, तेरहवे मे चित्युपधान मे पुष्करपर्ण आदि उपधान मन्त्र, चौदहवे मे 
ह्वितीय से चतुर्थ चितिपर्यन्त उपधान मन्त्र, पन्द्रहवे मे प्॑चम चिति के मन्त्र, 
सौलहव मे गतरूद्रीयादिहोम मन्त्र, सत्रहवे मे चित्यारोहण आदि के मन्त्र, अठारहवे 
में बसु की धारा सम्बन्धी मन्त्र है । उन्तीसवे से इक्कीसवे अध्याय तक सौत्रामणि 
के भन्त्र है जिनमे से वीसवे मे सेकासन्यादिहोत्र की समाप्ति तक के मन्त्र और 
इक्कीसवे में याज्यादि के सम्प्रेपण की समाप्ति तक के मन्त्र है। वाइसवे से 
पच्चीसवे तक अश्वमेध सम्बन्धी मन्त्र है। छब्वीसवे से पैतीसवे अध्याय तक खिल 
अर्थात्‌ जिन मन्त्रो का कही भी ठ्नियोग नही बताया है ऐसे मन्त्रो का सम्रह है। 
इनमे सत्ताइसवे अध्याय में पतच्चचितिका अग्नि के मन्त्र है। अट्ठाइसवे मे 
सौत्रामणि यज्ञ मे प्रयुक्त पशु प्रयाज और अनुयाज प्रैप के भन्त्र है। उन्तीसवे 
अध्याय में पुन अश्वमेध के मन्त्र है। तीखवे अध्याय में वस्तुत मन्त्रो का सग्रह न 
होकर उन मनुष्यों के नाम गिनाये गये है जिनकी विःसी समय पुरुपमेध मे आहुति 
दी जाने की कल्पना की गई होगी । उदाहरणार्थ---न्नह्म शक्ति के लिए ब्राह्मण को, 
क्षत्र के लिए राजन्य को, मरूत्‌ के लिए वैश्य को, तप के लिए शूद्र को, गीत के लिए 
शलूप को, मेधा के लिए रथकार को, स्वप्न के लिए अधे को, अधर्म के लिए वधिर 
को, पवित्र के लिए वैद्य को, इस प्रकार मनुप्यो की सख्या गिनाई गई है | इकतीसवे 
में ऋग्वेद के पुरुप सूक्‍त की पुनरावृत्ति है। वत्तीसवे मे सर्वमेध के मन्त्र है। 
तैतीसवे में सर्वमेध विपयक पुरोरुक्त ऋचाओ का सगम्रह है। चौत्तीसवे मे 'शिव- 
डूल्प' के मन्त्र है। पैतीसवें मे पितृमेध मन्त्रों के साथ-साथ अन्त्येप्टि के मन्त्र भी 
है जो ऋग्वेद से लिये गये है। छत्तीसवे मे प्रवर्ग्याग्नि और अश्वमेधोप निपद्‌ है । 
प्रवर््य प्रक्रि में एक बडी कढ़ाई को यज्ञीय अग्नि पर इतना गर्म किया 
जाता है कि उसका रग लाल-सा दिखने लगे। इसे सूर्य का प्रतीक माना जाता 
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है। इस कढ़ाई में दूध गर्म किया जाता है और अश्विनौ को अर्पित किया जाता है। 
इस सम्पूर्ण प्रक्रिया को अत्यधिक रहस्थमय माना जाता है। इसकी समाप्ति पर 
सम्पूर्ण यज्ञपात्रो को इस प्रकार एकत्र करके रखा जाता है जो एक मनुप्य की 
भाक्ृति धारण कर लेते है। दूध का वर्तेन शीर्पस्थानीय माना जाता हैं और सिर 
पर केशो के प्रतीक के रूप मे दर्भ घास रखी जाती है। दूध दोहने के दो बर्तन कर्ण- 
स्थानीय होते है । दो छोटे पत्राकार सोने के दुकडें आँखों का प्रतिनिधित्व करते 
है। दो कपाल पाण्णीस्थानीय (एडी) होते है। इस आकृति पर आटे को फैलाया 
जाता है जो चर्बी का प्रतिनिधित्व करता है तथा दृध और मधु का मिश्रण रक्त का 
प्रतिनिधित्व करते है । प्रवर्य॑ की इस प्रक्रिया को सम्पत्त करते समय जिन 
प्रा्थता मंत्रों और सुत्ररूप वाक्यखण्डों का प्रयोग किया जाता है वे भी इस रहस्प- 
मय प्रक्रिया के अनुरूप ही होते है। सैतीसवे अध्याय में महावीर के सभ्रण और 
प्रोक्षण आदि के मन्त्र है। अडतीसवे में महावीरनिरूपण के समय धर्मश्षुग्दोहन 
बादि के मन्त्र है। उनतालीसवे मे प्रवर््थ में धर्मभेद होते के कारण प्रायश्चित्त के 
मन्त्र है तथा चालीसवे अध्याय में ईशावास्योपनिपद्‌ के मत्र है। 

उपर्युक्त विपयानुक्रमणी पर दृष्टिपात करने से यह स्पप्ट हो जाता है कि 
25वें अध्याय मे अश्वमेध सम्बन्धी मन्त्रों की समाप्ति पर 'खिल' नाम से परिशिष्ट 
मन्त्र दिए गए है। इससे यह परिणाम निकाला गया है कि मूल रूप से शुबल-यजुर्वेद 
की संहिता में जायद 25 ही अध्याय थे। इसके अतिरिक्त अधिक गहराई से 
विचार करने पर तथा अच्तरग और वहिरग प्रमाणों के आधार पर यह कहा जा 
सकता है कि इस सहिता के पहले 8 अध्याय पिछले 22 अध्यायों की अपेक्षा 
पहले सगृहीत किये गये थे क्योकि इन अध्यायो की विपय-वस्तु ही 'कृष्ण-यजुर्वेद' 
की सहिता से मेल खाती है तथा शतपथ के पहले 9 काण्डो मे इसी पर व्याख्यात्मक 
विवेचन मिलता है । जूलियस एग्लिग ने विस्तार से इस समस्या पर विचार किया 
है। पिछले 22 अध्यायो की विपयवस्तु तैत्तिरीय ब्राह्मण और तैत्तिरीय आरण्यक 
मे ही मिलती है सहिता में नहीं। इस आधार पर विद्वानों का मत यही है कि 
वाजसनेयिमाध्यन्दिन सहिता मे सर्व प्रथम 8 अध्यायो का सकलन हुआ तत्पश्चात्‌ 
7 अध्याय, जिनमे सौत्रामणि और अण्वमेध यज्ञ सम्बन्धी मन्त्र है, इस संकलन में 
जोड़े गए। सबसे वाद मे पिछले 5 अध्याय अर्थात्‌ 26वें अध्याय से 40वें अध्याय 
तक इस संग्रह में सगुहीत किये गये । 

यजुवेद में समृहीत प्रार्थना मत्र और यज्ञकर्म के लिए प्रयुक्त होने वाले यज्ञ- 
सम्बन्धी सूत्र आदि इस वेद के मुख्य विषय है । ये कभी पूर्णत, और कभी अंशतः 
पद्य रूप में है तथा कभी गद्यमय वाक्य खडो के रूप में । वस्तुतः 'यजुप्‌' शव्द का 
प्रयोग इन गद्यमय वावय-खण्डों के लिए ही किया जाता है। ध्न प्रार्थनामन्त्रो का 
गद्य भाग भी कभी-कभी लययुक्त होता है और उसमे कवित्व के दर्शन भी एकाथ 
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स्थान पर हो जाते है। यजुर्वेद में मिलने वाले अधिकांश मन्त्र ऋग्वेद में भी उप- 
लब्ध है । यजुर्वेद मे पाये जाने वाले इन मंत्रो मे विविध पाठ भेद भी मिलते है 
पर ये पाठ भेद जानबूझ कर किये गये परिवतेन है जो मत्र को याज्ञिक प्रक्रिया के 
अनुकूल बनाने के लिए किये गये थे । उदाहरण के लिये तुलनार्थ--- 


शुक्ल यजुर्वेदमाध्यन्दिन सहिता 
या ते धार्मान्यश्ममि गमंध्यै 
यत्न गावो भूरिंशुद्धा अयार्स. । 
अत्राईँ तदु'रूगायस्थ विष्णों 


ऋग्वेद सहिता 

ता वां वास्तु न्युश्मसि गम ध्यै 
यत्र ग्रावो भूरिशुद्धा अयास. । 
अत्राएँ तदु-रूगायस्य॒ वृष्ण॑ 


परम पृदमव॑ भारि भूरि ॥ परम पुदमव॑ भाति भूरि 
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विष्णो: कर्मा णि पश्यत॒ विष्णों कर्माणि पश्यत॒ 
यतो' ब्रतानिं पस्पशे । यतो' ब्रतानिं पस्पशे। 
इच्द्रस्यु युज्यः सखी ॥| इन्द्रंस्य युज्य सखौ ॥ 


64 .22 9 
तद्विष्णो" परुम पद ७ तद्‌ विष्णो' परम पद॑ 
सदा' पश्यन्ति परियं:। सदा ' पण्यन्ति भर: । 
दिवीव चररात॑तम्‌ ॥ दिवी।ब॒ चररात॑तम्‌ ।॥। 
6.5 7],.22 20 
राज॑न्तमध्वुराणा' गोपा रतस्थ राज॑न्तमध्वराणा' गोपारतस्य 
दीदिंविम्‌ । ... दीदिंविम्‌। 
वर्ध'मान ० स्वे दमे' । वर्ध मान स्वे दमे' ॥॥ 
323 .] 8 


सर्न॑ पितेव सूमवेह्ने' सूपायनो भव । स न॑. पितेव सूनवेहग्ने' सूपायनों भंव। 
सर्चस्वा न स्व॒स्तये ॥ सर्च॑स्वा न स्व॒स्तये' ॥ 
324 ]9 

ऋग्वेद के पूरे के पूरे सूक्‍त यजुर्वेद मे कम ही मिलते है । तैत्तिरीय सहिता के 
प्रथम काण्ड के दूसरे प्रपाठक मे ऋग्वेद के चौथे मण्डल के चौथे सूकत के सभी मन्त्र 
अहण किये गये है । उसी काण्ड के उसी प्रपाठक के अन्य तीन मन्त्र भी ऋग्वेद मे 
यत्र-तत्र उपलब्ध है । यजुर्वेद मे अधिकाशत* मन्‍्त्रो को सन्दर्भ से पृथक्‌ करके 
याज्ञिक-प्रक्रिया के उपयुक्त प्रतीत होने पर उचित स्थान १र जोड दिया गया है। 
इस वेद में इन मन्त्रो का महत्त्व न के बरावर है| यजुर्वेद का वैशिष्ट्य तो इस वेद 
के गद्यमय सूत्रो और प्रार्थनाओ मे है। 

यजुर्वेद मे मिलने वाली प्रार्थना का सबसे सरल रूप वहाँ मिलता है जब 
कोई वस्तु आहुति के रूप मे किसी देवता को दी जाती है। इस प्रकार की प्रार्थनाएँ 
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यजुर्वेद मे वहुतायत से मिलती है । उदाहरणाथथै-- 
च्यावापृथिवीष्या& सवारी वातादार॑भे स्वाहा ॥ (शु० य० 4 6) आक्‌ तय 
प्रयुजेडनये स्वाहा मेधाय म्॑से5नये स्वाहा दीक्षायै तपसेउनये स्वाद सर॑स्वत्यै 
ईण्णेझनये स्वाहं। (शु० य० 4.7) अग्नये स्वार्दी सोमौय स्वादापा मोदोय स्वाही 
सबित्रे स्वाहा वायवे स्वाहा विष्ण॑ते स्वाहेन्द्राय स्वाद वृर्देस्पत॑ये स्वादी सित्राय 
स्वाद वरुणाय स्वाही (शु० यु० 22.6) प्राणाय स्वाहापानाय स्वाहा व्यानाय 
स्वाहा चक्षुषर स्वाहा श्रोत्रीय स्वाहा वाचे स्वाद मनसे स्वाहा (शु० य० 22 23) 
बुद्धयः स्वाहौ वाष्यः स्वाहों दकाय स्वादी (शु० य० 22 25) 
इसी प्रकार के उदाहरण इसी अध्याय के सातवें, आठवें, तेइसवे से चौतीसवे 
मन्त्र तक तथा और भी इसी वेद के अन्य स्थलो पर देखे जा सकते हैं। किसी देवता 
को प्रसत्त करने के लिए की जाने वाली प्रार्थना का इससे संक्षिप्त रूप सम्भव नहीं 
है। इसी प्रकार प्रार्थना का एक अन्य प्रकार इस रूप में मिलता है 
अग्निज्योति-ज्योतिरग्ति: स्वाद । सर्यो ज्योतिज्योति. सूर्य स्वाहा। अग्नि- 
दंचों ज्योतिर्वंच: स्वारदी। सर्यो वर्चो ज्योतिवर्च स्वाही। ज्योति सूर्यः सूर्य 
ज्योति: स्वाहा । (शु० य० 3.9) । 
एक ही प्रार्थना मन्त्र में अनेक प्रकार की क्रियाओं को करने के समय प्रयुक्त 
किये जाने वाले यज॒ष्‌ खण्ड भी सगुहीत किये गये है । उदाहरणार्थ-- 
इपे त्वो जें त्वा'? बायव॑: स्थोपायव॑. स्थ* देवो व॑: सविता प्रा यह श्रेष्ठत- 
माय कर्म'ण आ प्यायध्वमध्निया देवभागमूर्ज 'स्वतीः पर्यस्वतीः प्रुजाव॑तीरनमीया 
अ'यक्ष्मा मा व॑ स्तेन ई'शत माउधर्ज_ जो* रूद्वस्य॑ हैति: पर वो वृणकतुर खुवा 
अस्मिन्‌ गोप॑तौ स्थात वुह्दीर्यज॑मानस्य पणून्‌ पीहि! (कू० य० | | ) 
अर्थात्‌ तुम्हे अन्त के लिए! (ग्रहण करता हूँ); तुम्हें शवित के लिए* (ग्रहण 
करता हूँ); तुम वायु हो; तुम समीप आने वाले हो; सविता देव तुम्ह अत्यन्त 
श्रेष्ठ कर्म के लिए प्रेरित करे; ओ अहिसनीय (गौओ) तुम देवताओं के भाग क्के 
साथ वृद्धि को प्राप्त होवो, शक्तिजाली (होवो); दूध वाली (होवो); सन्तानयुकत 
होवो); रोगरहित यक्ष्मा से रहित (होवो); तुम पर चोर और पापी प्रभावी न 
हो सके; रुद्र के जस्त्र तुमसे दूर रहे”; इस गोस्वामी के पास तुम बहुसंख्या में 
रहो?; तुम यजमान के पशुओ की रक्षा करो | 


इन्हे वोलकर पलाश की शाखा का स्पर्श, उसका संतमंत, ऋजुकरण तथा गौ 
के वछड़ो को दर हटाना आदि सम्मिलित है । प्रार्थनाखण्डी का एक अन्य प्रकार 
यह भी है । 

एप ते' बग्ने समित्तया वर्ध स्व चा च॑ प्यायस्व | वक्षिपीमहिं च वुयमा चे 
प्यासिपीमहि; (शु० यु० 2.4) । 

अर्थात्‌ हे अग्नि यह तेरे लिये समिधा है। इसके द्वारा तुम बड़ा और वंद्धि 


।/ 


32 . वैदिक साहित्य का आलोचनात्सक इतिहास 


को प्राप्त होवो हम भी बढ़े और वृद्धि को प्राप्त होवे । 

यजुवेंद मे कुछ ऐसी प्रार्थनाएँ भी है जिनका प्रयोग ऐसे समय किया जाता 
था जब यज्ञ करते समय यजमान या अध्वर्यु यज्ञ के किसी पदार्थ से भय या अनिष्ट 
की आशका करता था । तब वह उनसे रक्षा की प्रार्थना करता है। उदाहरणार्थ--- 
यज्ञ की रस्सी को उद्देश्य करके अध्वर्य कहता है--- 

माहिभूर्मा पृदार्कुन॑म॑स्त आतान (शु० यु० 6.2) 

अर्थात्‌ तुम साप मत बनो, तुम अजगर के आकार की मत बनो, हे यज्ञ | 
तुम्हे नमस्कार है। इसी प्रकार का अन्य उदाहरण है--- 

पृथिवि मातुर्मा मी हि०सीर्मो अह त्वाम्‌ (शु० यु० 0 23) 

अर्थात्‌ हे पृथिवी माता ! तू मेरी हिसा मत कर मै तेरी हिसा न करूँ। 
बहुधा न तो देवताओ का आह्वान और न ही उनकी स्तुति प्रत्यक्ष रूप से की गई 
है, अपितु यज्ञ मे प्रयुक्त होने वाले किसी पदार्थ और यज्ञ की प्रक्रिया का किसी 
देवता के साथ सम्बन्ध बताकर परोक्ष रूप से उनकी स्तुति की गयी है। 
उदाहरणार्थ-- 

समिदंस्ति सूर्य 'स्त्वा 3रस्तीत्पाएु कस्यौश्चिदभिश॑स्त्यै ।(शु० यु० 2.5) 

अर्थात्‌ तू समिधा है किसी भी शाप आदि से सूर्य तेरी सामने से रक्षा करे। 

इसी प्रकार सोम यज्ञ की दीक्षा के समय यजमान अपने को एक मूंज की 
मेखला से बाँधते हुए कहता है । 

ऊर्ग॑'स्यॉगिरस्पूर्ण मत्रदा ऊर्ज मयि घेहि(शु० यु० 4 0) अर्थात्‌ अगिरा ऋषि 
द्वारा देखी गई है मेखले | तु बलवती है, ऊन के समाच कोमल है, मेरे अन्दर 
बल को धारण करा। फिर वह उसमे गॉठ बॉधकर | 

सोम॑स्य नीविर॑सि विष्णो शर्मा'सि शर्म यज॑मानस्येन्द्रस्य योनिरसि सुस॒स्या 
उपीस्क् 'धि, अर्थात्‌ तु सोम की नीवि है विष्णु की शरणस्थान है यजमान की शरण 
स्थान है । इन्द्र की उत्पत्ति स्थान है हमारी खेती को सफल कर' (शु०्य० 4 0) 
यह मन्त्र बोलता है। इसी प्रकार के उदाहरण शु य० 5]; शु०ण्य० 6:30 
आदि है। 

शकट से हथि को उतारते समय अध्वर्यू यह मन्त्र बोलता है-- 

अग्नेस्तुन्रसि विष्ण॑वे त्वा सोम॑स्थ तनू'रसि विष्ण॑वे त्वा' (शु० य० 5) 
अर्थात्‌ तुम अग्नि का शरीर हो, मै तुम्हे विष्णु के लिए देता हूँ, तुम सोम का शरीर 
हो, मै तुम्हे विष्णु के लिए देता हूँ । 

किसी भी यज्ञपात्र अथवा उपकरण को हाथ मे लेते हुए अध्वर्यू प्राय. इस 
प्राथंना को वोला करता है-- 

देवर्स्य॑ त्वा स॒वितु प्र॑सवेषण्विनोव हिम्याँ 'ष्णो हस्त॑भ्याम्‌ ।' अर्थात्‌ सविता 
की प्रेरणा से मै तुम्हे अश्विनौ देवता की वाहुओ से और पूषा देवता के हाथो से 
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ग्रहण करता हूं (जू० य० 6.30) । द 
यज्ञ के लिए जिस अग्नि का प्रयोग किया जात सका प्रज्वलन जरणि- 
मन्यन द्वारा होता था और ऐसा करते हुए अध्वर्यु--- 
अनेर्जनित्रमसि वृष॑णी स्थ उर्वश्य॑स्यायुरंसि पुदरवा असि। ग्रायत्रे्ण त्वा 
छन्दसा मन्यासि त्रप्टु भेन त्वा छन्दंसा मन्याणि जागंतेन त्वा छत्दसा मन्धामि 
(जु० य० 5.2) अर्थात्‌ तुम अग्नि के उत्पत्ति स्थान हो तुम वर्षा करने वाले बन 
जाओ; तू आयु है, तू पुरूरवा है, तू उठंशी है, तुम्हें गायत्री छन्द के द्वारा मन्धन 
करता हूँ; त्रिप्टुप्‌ छन्‍्द के द्वारा तुम्हारा मन्चन करता हूँ; जगती छत्द के द्वारा 








तुम्द्दारा मन्थन करता हु, मन्त्र का उच्चारण था! 
बजबद भ इस अकार के सूत्र जस आयना खए डो का वाहल्य है जो या तो 





अथंज॒न्य है या अत्यन्त स्वल्प सार्थकता दिखाते हैं। इनकी तुलना में लम्बे प्रार्थना 
बहुत कम है जिनमें यजमान देवता के प्रति अपनी कामना सरल 
जब्दों में अभिव्यक्त क । इनकी अपेक्षा सूत्ररूषी प्रार्थनाएँ इस वेद में अधिक 

















मिलती है जो अपेक्षाकृत अधिक सार्थक है, बधा--- 

तूपा अग्नेइसि ठन्ब में पाह्याडर्दा ओरेड्स्थायु'में दाह बचुंदि अन्‍्तेडसि 
वर्चो' में देहि। अस्ने यन्मे तन्वु ऊने तन्‍्म आपूश्ण (जु० यु० 3 7) 

अर्थात हे अग्ति देव ! तुम जरीरों की रक्षा करते वाले हो मेरे शरीर की 

रक्षा करो; तुम आयु देने वाले हो मुझे आयु दो, तुम तेज देने वाले हो मुझे तेज 
दो। है अग्नि देव। मेरे जरीर में जो कुछ कमी है तुम उसे पूरा करो। 

आयुर्वजिन कल्पतां श्राणो य्ञेन कल्पता चल्लु'म्रन्नेन कल्पता+शथोत्र' बन्चेन 
कल्पतां ८८ ब॒ज्ेत॑ कल्पता युज्ञो युज्ने कल्पताम्‌ । प्रजापते. प्रजा अंभूम स्वर्देवा 


द्वारा पूर्ण हो, मेरा प्राण बन्न केद्वारा सिद्ध हो 
रा सिद्ध हो; मेरा थ्रोत्र बन्ष के द्वारा सिद्ध हो, मेरा पृष्ठ 
हो; यज्ञ यज्ञ के द्वारा पूर्ण हो । हम प्रजायति की प्रजाएँ हों; 








खड 5 तह हल पर्याप्त है जिनका 
कुछ इस प्रकार के यज॒ुप्‌ खण्ड हु--आर इनका संख्या पयास्त हू जिनके 

















अपिनि+>्ा उक्षरेण प्रागमदंजय जे पमिज्व नी दृयध् व्रेण पदों मर खान 
आग्गनरकाक्षरणग गगणमुद जथत्तमुज्ज मिम्व॒नी इ्य्क्षरण द्विपद  मडुप्यानुद- 
जछुता हम गस्त्यक्षरण त्रीललोक्षान्द 32642: सोमचज्चत 
जया तानुज्जे पु विष्युस्त्यक्षरेण त्रील्लोकानुद नयत्तानुज्ज प५ सोमज्चतु रकष- 
कम चने हद यत्तानज्जे > घम (ज० थ 
जय चनु ध्यद पजूनुदजवत्तानुज्जे पम्‌ (जु० अर 34) 





30.4 हि 
न्द ऊअदरनाओन एक ड्लददडा | द्वारा जीत लिया वजह 
अथानत आार्न तन एक अल्वर क द्वारा प्राण का जात लगा उसब्राण का 


ब्न्ब 


। 
-, 


मना 

श्ट्2ीज्ज बल झाजित्रनों न द्वयथ 44 ओ अप लक द्वारा जब ..+ प्र जी मनप्यों डी ल व्ीफििल लिया डे बी 
वाल लू आज्वयना न इयलक्षर के द्वारा दा पर बाल मनुस्या के जात छियय सभा 
त़रो के न करा मे नी 


पक्के द्वारा नीन लोको को जीत लिया 
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उनको जीत लूं; सोम ने चार अक्षरों के द्वारा चार पैर वाले पशुओ को जीत 
लिया मैं भी उन्हे जीत लूँ। इसी प्रकार के कुछ अन्य उदाहरण निम्न है--- 
बूषा पञ्चौक्षरेण प>च दिश उद्दजयत्ता उज्जे ष%सविता पड॑क्षरेण पड्ट्तूनुद' 

जयत्तानुज्जे पं मरुत॑: सप्ताक्षरेण स॒प्त ग्राम्यान्पशूनुदंजयस्तानुज्जे' ष॒ वृहस्पर्तिर- 
ष्ठाक्षरेण गायत्रीमुदंज यत्तामुज्जे' षम्‌ । (शु० यु० 9 32) मित्रो नवाक्षरेण चिवृ- 
वस्तोममुदंजयत्तमुज्जे पं वरुणो दर्शाक्षरेण विराजुमुदंज य॒त्तामुज्जे 'पमिन्द्र एकौ- 
दशाक्षरेण निष्टूभूमुदंजयत्तामुज्जे'षं विश्वे'देवा हादंशाक्षरेण जग॑तीमु्दजय॑स्ता- 
मुज्जे'षम्‌ (शु० य० 9 33) वस॑ वस्त्रयो'दशाक्षरेण चयोदश+>स्तोम॒मुद॑जयंस्त- 
मुज्जे'ष>«रुद्राश्चतु दं शाक्षरेण चतुर्देश“स्तोममुदंजयस्तमुज्जे'पमादित्या. पज्चै- 
दशाक्षरेण पण्चदश “वस्तो ममुद्दजय॑स्तमुज्जे 'षमरदिंति. पोडशाक्ष रेणं पोडश+*«स्तो- 
ममुदंजयत्तमुज्जे'ष प्रजापति. सप्तदशाक्षरेण सप्तदश*«स्तोममुर्दलयत्तमुज्जे षम्‌ 
(शु० यु० 9.34) 

यजुष्‌ मन्त्रो में प्रतीयमाव इस प्रकार के निरर्थक शब्द समृह से परिपूर्ण 
याज्ञषिक कर्मकाण्ड मे प्रयुक्त होने वाले मन्त्रो की अ्थेधीनता का कारण यह है कि 
इनमे ऐसी वस्तुओ को सम्बद्ध करके दिखाया गया है जिनका वास्तव में परस्पर 
कोई सम्बन्ध नही होता । उदाहरणार्थ अग्नि पर पकाने के लिए पात्र रखते हुए 
यजुर्वेद के प्रथम अध्याय के दूसरे मन्त्र का विनियोग किया जाता है-- 

वसो': प॒वित्रमसि दुयौर॑सि पृथिव्यसि म्रातरिश्व॑न्रों घर्मोड्सि विश्वधाजसि । 
(शु० य० | 2) 

अर्थात्‌ हे वसु | तुम पवित्र हो, थौ हो, पृथिवी हो; तुम मातरिश्वा के पाचन 
के निमित्त प्रयुक्त किये जाने वाले पात्र हो इत्यादि | ऐसा ही एक दूसरा उदाहरण 
यजुर्वेद के चौथे अध्याय का उन्‍नीसवा मन्त्र है जिसका विनियोग सोमतक्रिया के लिए 
दी जाने वाली गौ को उद्दिष्ट करके कहा जाता है । 

चिर्दंसि मनोसि धीर॑सि दक्षिणासि क्षत्रियांसि यज्ञियास्यादितिरस्युभयत- 
शीष्णी। 

अर्थात्‌ तू विचार है, तू मन है, तू बुद्धि है, तु (यज्ञ के लिए) दक्षिणा है, 
क्षत्रिय है; तू पृजा के योग्य है, तू अदिति है, तू दोनों ओर मुख वाली है । इस 
प्रकार के अन्य उदाहरण यजुवेंद के वारह॒वे अध्याय के चौथे व पाचवे मन्त्र है 
जिनका विनियोग यज्ञवेदि का निर्माण करते समय उसके चारो ओर किसी पात्र 
मे रख कर ले जायी जाने वाली अग्नि को उदिप्द करके किया जाता है--- 

सुवर्णोष्सि गरुत्मा'स्त्रिवृत्ते शिरो' गायत्र चक्षुवृ हद्रथन्तरे पक्षौ। स्तोम॑ 
आत्मा छन्दाणच्थाज़ा'नि यजू'>्वप नाम॑ । साम॑ ते तुनूर्वा'मदेव्य यज्ञायन्निय 
पुच्छ धिष्ण्या' शुफा. । पर्णोसि शरुत्मान्दिवं' गच्छ स्व: पत । 

अर्थात्‌ हे अग्नि | तू सुपर्ण है, गरुत्मान्‌ है, त्रिवृत्‌ स्तोम तेरा सिर है; गायत्र 
साम तेरा चक्षु है। वृहद्रथन्तर साम तेरे पंख है; स्तोम तेरी आत्मा हे; छन्द तेरे 
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अंग हैं; यजपष तेरे नाम है; वामदेव्य तेरा शरीर है; यज्ञायज्ञीय नाम याजा 

अग हैं; यजुष्‌ तर नाम हैं। वामदेब्य साम तेरा शरोर है; यज्ञाय ग्ीय नाम दास 
रन 5 वि 5७ क्ष्यों क्लि सा गत 

साम तेशा पृछ हैं; धृष्णे नामक अग्नि त्तरे जूर हैं क्योंकि तू गुड़ के समान सुन्दर 

एंडो वाला है; इसलिए आकाश में जा। 


कर 


विष्णो: करमो 'इसि सप्त्तहा गाय छन्द आरा ह प्‌ वीम विक्षमस्व विष्णोः 
कुमोडर्स्याी भमातिहा न्नेष्ट भे छनन्‍्द जारा हान्तरि क्षमु पिक्रमत्प विष्णोः फमो5- 
स्यरातीयतो एऐन्ता जागते उन्द आरो हैं दिचमर्े विक्रमस्व विष्णों: क्रमो'इसि 
शबयता एचतान ष्टुर छनन्‍द आरोह दिशोड्यु विक्रमस्व ; 
अर्थात्‌ तू विष्णु का क्रम हैं, तु शजुओझओं का नाश करने वाला हैं इसलिए तु 
गायन उन्द के ऊपर आरोहण कर; उसके पश्चात्‌ पृशियी के जुपर पराजम दिखा; 
तु विष्णु का कम है इसलिए सजुओं का नाश करने वाला है; इसलिए तू जैष्टुभ 
छन्द पर चद। उसके पर्चात्‌ अन्तरिक्ष में पहुँच जा। तु कंज़स का नाश करने 
वाला विप्णु का क्रम हैं. इसलिए जगती छन्द पर चढ़ उसके पश्चात्‌ चूलोक को 
प्राप्त हो। तू विष्णु का क्रम है शतत॒त्व का आचरण करने वालो को तु मारने वाला 
इसलिए जनुप्टुप छन्‍द पर चद्‌ उसके परचात्‌ दिशा में व्याप्त हो जा। ऐसी रचना 
के दिपय में लियोपोल्ड शोएडर' ने अपना मत इस प्रकार शाजत किया है --- ५४७ 
गाज एफपससत जोर प०ए०६ लाीारए पारश्ए जाए (९ एाएपपएाणाइ 
प्राणाएरएए॥ एएएएर, छाप [0 पड एएएए०एऐएएएफ के ॥8 १०७ एएएएजाएएएरए 
ए0इशए६० पीजा पीएडर एजएड छापे प्रएत्एतए0ए$ ६ उतना एण एएए खाएं 
पाल इत्र 0२३ छाए एजचाएण्पोजए सेफएउप्पत्तर ज॑ पीए णतपएहए ए॑ 
एथष्णाइ वा पार घंवह्रए ए ॥रएत्ताएए- 
हमे यह बात नही भूलनोी चाहिए कि हम यहाँ उन प्रानीन जादूटोनों के मनन्‍तों 


ओर उनके रचियताओ के विषय मे विचार नही कर रहे है जिनका वर्णन अधि- 
फाणत: अथर्ववेद मे है। यहा हमारे विचार का विषय पुरोहितो हारा नित्य नवीन 
हूप में आविष्कृत की जाने वाली बौद्धिक कल्तना की उड़ाने है जिनका प्रयोग उन्हें 


अनगिनत याजक्षिक्त प्रक्षियाओं के लिए नित्यप्रति करना पड़ता था तथा उनके लिए 
नयेनये शीर्ष क्ष और उपसीर्ष 


यजुर्वेद मे मिलने वाली कुछ सूजात्मक प्रार्यनाएँ गद्य मे निित जादुमस्नों के 
अतिरिक्त कुछ नही है यजूरयेंद की इन प्रार्यनाजो में हमे ऐसे शापा और जअभि- 


जल ५ ५०“ बल &५ 
णापो के दक्नन भी होते है जिनको बहत्तायत अथयंयेद में है। पकह्ता के कुछ एस हुत्य 
ह ्र्‌ डर हक 
कवर रू गे यम ७०० अमल मे उरपाररण 
भी थे जिनके हारा प्तमान झपन पक हानि पहचा सकता था। उद्दातुर 
3... 


2 अनक-कू, पो न अर का अजब 
के लिए यज्ञपायों को रने के लिए प्रयुक्त होने वाला शक्नद मा लस्य करके निम्न- 


डे 


।लखित मनप्र दाग दिनियोंग किया जाता है 
८ >ाम पद त्तृ चा पैम:; ्ज्ः 
रास घछत़ छ (ते चु त्त प्ाउच्मान्थयथद त्ति 7२४ चुदुयवज प्‌ घ्ामई3। (्‌ पुण्य० 





.8) जर्यात है शकद के छू प्रदेश | तुम हमारी सा फरने वा। का चंप करो; 
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जो हमारी हिंसा करता है उसका वध कर, जिसकी हम हिसा करते है उसकी तू 
हिंसा कर । 

ये अभिशाप और आशभिचारिक मन्त्र जिस पुराकालीन लोकप्रिय वातावरण 
को उपस्थित करते है वैसा ही वातावरण हमे उत प्रश्वोत्तर पहेली सत्रो में भी 
मिलता है जिनका वर्णन हमे यजुर्वेद मे उपलब्ध है। ऐसे याज्ञिक पहेली प्रश्नोत्तर 
सत्र को ब्रह्मोद्र| कहा जाता है। इनका प्रयोग करने वाले लोगो को ब्रह्म! अथवा 
पवित्र ज्ञान का तथा प्राचीन लोकप्रिय पहेलियो का परिचय अवश्य था। ऐसे 
पहेली प्रश्तोत्तर के उदाहरण हम ऋग्वेद और अथर्ववेद मे दे चुके है। लुडविग ने 
“ओल्ड जमंनिक रिडल पोएट्री इन द पोएटिक हेरीटेज ऑफ दी इण्डो-यूरोपियन 
पीरियड' नामक पुस्तक मे ब्रह्मोद्य की तुलना जर्मनी की प्राचीन साहित्यिक 
पहेलियो के साथ की है। यजुर्वेद से हमे पता चलता है कि इस प्रकार की पहेली 
पूछने की प्रक्रिया यज्ञ का आवश्यक अंग थी । उदाहरणार्थ--- 

क. स्विदेकाकी च॑रति क उ स्विज्जायते पुन॑. | कि*» स्विद्धिमस्य॑ भेष॒ज 
किवाप॑नं महत्‌ ॥ (शु० यरु० 23.9), सू्' एकाकी च॑रति चन्द्रमा जायते पुर्न॑: । 
आर्नि हिसस्थ भेषज भूमि रावपन महत्‌ ॥ (शु० यु० 23.0) अर्थात्‌ कौन अकेला 
चलता है ? कौन बार-बार उत्पन्न होता है ? शीत की औपध क्‍या है ? सबसे बडा 
बीज बोने का स्थान क्‍या है ? सूर्य अकेला चलता है चन्द्रमा बार-बार उत्पन्न 
होता है । अग्नि शीत की औपध है भूमि सबसे बड़ा बोने का स्थान है ॥ 

इसके अतिरिक्त वाजसनेयि सहिता के 23वें अध्याय में तथा तैत्तिरीय 
सहिता के 7वे काण्ड के 4 प्रपाठक-के 8वे अनुवाक मे ऐसे ब्रह्मोद्य के उदाहरण 
मिलते है। ऐसा कहा जा सकता है कि इन प्रश्नोत्तर रूप ब्रह्मोद्यों का प्रयोग 
देवताओ की स्तुति या पूजा करने के लिए या उन्हे प्रसन्‍न करने के लिए किया 
जाता था परन्तु वास्तविकता इसके विपरीत प्रतीत होती है। यज्ञों की अधिकाश 
प्रक्रियाएँ और बजुप्‌ प्रार्थंवाओ का प्रयोग देवताओ की स्तुति या पुजा के लिए न 
किया जाकर देवताओं को यजमान की कामनाओ के पूरणार्थ बाध्य करने के लिए 
किया जाता था। स्वय देवता भी न केवल उत्तम भोजन द्वारा पूर्णतुष्टि की 
कामना करते है अपितु मनोरजन के लिए भी अभिलाषा रखते है । ब्राह्मणो और 
उपनिषदो मे प्राय यह कहा गया है कि देवता रहस्यप्रिय और परोक्ष रूप से की 
गयी विधि से प्रसन्‍त होते है तथा प्रत्यक्ष से द्वेष करते है--परोक्षप्रिया हि देवा. 
प्रत्यक्षद्धिप । 

यजुर्वेद मे देवताओं को प्रभावित करने की एक नयी विधि मिलती है । इस 
विधि का प्रयोग आगे चलकर बहुत लोकप्रिय हुआ। इस विधि के अनुसार जिस 
देवता को प्रसन्‍तर करना होता था उसके अनेक नामों और विशेषणों को एकत्र करके 
प्रयुक्त किया जाता था और यह आशा की जाती थी कि वह उनकी कामना 
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को पूर्ण करेगा। इस पूजाबविधि के उदाहरण विष्णुसह्ननाम, शतरूद्रीय और 
दुर्गासप्तणती आदि हैं। यजुर्वेद की वाजसनेयि संहिता के 6वें अध्याय में 
के सौ नामों? का परिगणन किया गया है जिनमें से कुछ नाम इस प्रकार है-- 
हिरप्यवाहु, सेनानी, पश्मपत्ति, वभ्लुण, अन्नपत्ति, रद्र, रोहित, वाणिज, ककुभ्‌ 
निष्ड्िन्‌, तस्करपति, गिरिचर, गणपति, कपर्दी, सहत्नाक्ष, शतधन्वनू, गिरिशय, 
शिपिविष्ट, आशुकपेण, श्रुतसेन, व्रात्य, उम्र, भीम, जड्भुर, शिव इत्यादि | ऐसा ही 
पाठ तैत्तिरीब संहिता के चौथे काण्ड के पांचवे प्रषाठक में मिलता है। 

यजुर्वेद में मिलने वाली प्रार्थनाओं का अन्तिम रूप एकालक्षरात्मक अथवा 
दयक्षरात्मक मन्त्र हैं। आगे चलकर तन्‍्त्रों में इनका प्रयोग या (दुष्प्रयोग ?) अधिक 
हुआ। इन एकाक्षरात्मक शब्दों का कोई अर्थ नहीं प्रतीत होता । इनका प्रयोग 
यज्ञ के वीच में कुछ विजेष अवस्थाओं में अत्यन्त गम्भीरतापूर्वक किया जाता था 
और इन्हें अत्यन्त पवित्र माना जाता था। इस प्रकार की प्रार्थनाओं में स्वाहा, 
स्वधा, वषद्‌, वेट आदि हैं; पर इत सबसे बढ़कर और अत्यधिक महत्त्वशाली 
ओम! है । छान्दोग्योग्योपनिषद के तद्धा एतदनुजाक्षरं यद्धि किचानुजानात्यों- 
मित्येव (!..8) में ओम्‌' से अभिग्नाय स्वीकृति से है। इसी व्याहृति को हजारो 
वर्ष से और अब नी भारतीय जाये लोग अत्यन्त पवित्र और अत्यधिक रहस्यमय 
मानते हैं । उपनिपदो में इसे ब्रह्म का रूप माना गया है और इसे ध्यान तथा जप 
का मूल कहा गया हैं| कठोपनियद्‌ में इसका ठर्णन इस प्रकार किया गया है--- 

सर्वे वेदा बत्यद्मामनन्ति तपा*«सि सर्वाणि च यद्ददन्ति | यदिच्छन्तो ब्रह्मचर्य 
चरन्ति तत्ते पद» सगम्रहेण ब्रवीम्योमित्येतत्‌ । एतद्ध्येवाक्षर ब्रह्म एतद्धग्रेवाक्षरं 
परम्‌ । एतध्व्रेवाक्षर ज्ञााा यो यदिच्छति तस्य तत्‌ । 
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ओम के साथ भूः, भुवः, स्व: इन तीन व्याहृतियों का प्रयोग किया जाता था 
और यज्ञो मे मन्त्रोच्चारण से पूर्व इन चारो का उच्चारण अवज्य करते थे। आगे 
चलकर गीता में भी इसका महत्त्व इस रूप में वर्णित हँ--- 


ओमित्येकाक्षर ब्रह्म व्याहरन्मामनुस्मरन्‌। य. प्रयातित्यजन्देह सयाति परमा 
गतिम्‌ ॥(8.3) ! 

वैदिक सहिताओ में सामान्यत. और यजुर्वेद में विभेषत, “मन्त्र जब्द से अभि- 
प्राय छनन्‍्दोबद्ध प्रा्यनाओ (ऋचाणो और बजुपो) से था। आगे चलकर इसका 
प्रयोग जादू मूत्र (॥(880 0ाप्रए]9) के रूप में किया जाने लगा। इस होने वाले 
परिवर्तन का सकेत हमे यजुर्वेद मे ही मिल जाता है । 

बदि एक साहित्यिक कृति के रूप में हम बजुर्वेद को पढना चाहे तो यह हमें 
अरदून्य और कप्टकारी रचना प्रतीत होगी । इसके विपरीत, धर्म का अनुसन्धान 
करने वाले छात्र के लिए, जो इसका अध्ययन न केवल भारतीय अपितु सामान्य 
धर्म-विज्ञान के स्रोत के रूप में करना चाहता हे, इसका महत्व स्वोपरि ह और 
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यह एक सर्वाधिक रोचक ग्रन्थ सिद्ध होगा। भारतीयों के पश्चात्कालीन धामिक 
और दार्शनिक साहित्य को समझने के लिए यजुर्वेद की ये संहिताएँ अपरिहाये है। 
यजूवेंद के बिना हम ब्राह्मणो को नही समझ सकते और ब्राह्मणो के बिना आरण्यको 
को नही समझा जा सकता और आरण्यक ज्ञान के अभाव में उपनिषदो के तत्त्व- 
ज्ञान का विकास नही समझा जा सकता। 


5 


पाद-टिप्पणी व सन्दर्भ 


- चरणव्यूह के अनुसार इनमे से 86 सम्प्रदाय क्रृष्ण यजुर्वेद और 5 शुक्ल 


यजुर्वेद के थे । 


« सभी विद्वान्‌ इस मत से सहमत नही है। 


(07698, 77.,, 2? 325, 332 


, एल० वॉन श्रोएडर द्वारा सम्पादित। लाइपजिग 88] में प्रकाशित । 


वीजवादेन 970-] 972 मे पुनः प्रकाशित । 


, डा० रघुवीर द्वारा सम्पादित, लाहौर 932 मे प्रकाशित | पुनः उनके पुत्र 


डा० लोकेश चन्द्र द्वारा दिल्‍ली से 968 मे प्रकाशित । 


. एल» वॉन श्रोएडर द्वारा सम्पादित। लाइपजिंग 88 मे प्रकाशित । 


वीजवादेन 970- 972 मे पुतः प्रकाशित । 


- इटा०6०तक्ष, 4, ५., ग्राधाधाड [(शााएा6 शात॑ ठाणि गा ग्रिडणाइ- 


जाल आफ़ािलटापा३, ?. 3 ६ 


- शु० यु० 6.]7-34 
- ऊपर देखिए 


पञ्चम गअध्याय 


सामवेद 


शाखाएं और विपयवस्तु 


स्तुति प्रार्थना खण्ड की ऋग्वेद तथा अथववंवेद संहिताओं और यानिक-कर्म- 
काण्ड सम्बन्धी यजुर्वेद की सहिताओ पर विचार करने के पश्चात्‌ अब अवशिष्ट 
ऋ्रम-प्राप्त सामवेद की संहिता पर विचार करना प्रसगोपात्त है। जिन संहिताओं 
पर अब तक विचार किया जा चुका है उन्तका महत्त्व उन सहिताओं की अपनी 
विशिष्ट विषयवस्तु के कारण है। सामवेद की संहिताओं का महत्त्व उसकी विपय- 
वस्तु की दृष्टि से तो नगण्य-सा है, इनका एक मात्र महत्त्व इस सहिता में संगृहीत 
मन्‍्त्रों का विविध यज्ञों के अवसर पर उदगातृ ऋत्तविज्‌ द्वारा किये जाने वाले साम- 
गायन की दृष्टि से है। जिन भारतीय या पाण्चात्य विद्वानों ने इस संहिता को अपने 
अध्ययन का विपय बनाया है उनमें महत्त्वपूर्ण कार्य उन्ही विद्वानों का है जिन्होने 
गायन और सगीत की दृष्टि से इस सहिता के स्वरूप पर विचार किया है ।* 

पुराणों में सामवेद की शाखाओं की संख्या 'सहस्ववर्त्मा साम' कहकर एक 
सहम्र तक बताई गई है। चरणदव्यूह में कुछ सम्प्रदायों के नाम इस प्रकार गिनाये 
गये है---राणायणीय, सात्यमुख्य या जाद्यमुख्य, कालाप, महाकालाप, कौथुम और 
लागलिक | इनमे से कौथुम सम्प्रदाय के छ. भेद बताये गये है--सारायणीय, 
वातरायणीय, वैधृत, प्राचीन, तैजस्‌ और अनिष्टक । सामतर्पणविधि में सामवेद 
की तरह शाखाओं के नाम दिये गये है--() राणायण, (2) शाट्यमुख्य, 
(3) व्यास, (4) भागुरि, (5) ओलुण्डी, (6) गौल्गुलवी, (7) भानुमान-औप- 
मन्‍्यव, (8) कराटि, (9) मशक गार्ग्य, (0) वार्पगव्य, () कुथुम, 
(2) शालिहोतच, (3) जैमिनी । 

इस समय हमे जिन तीन” शाखाओं की सहिताये उपलब्ध है उनका नाम 
क्रमण. () राणायणीय, (2) कौथुम, (3) जैमिनीय शाखाएँ है । इनमे से सबसे 
अधिक प्रसिद्ध कौथुम शाखा की सहिता हैं। इसका विभाजन मुख्यत. दो भागों मे 
किया गया है। प्रथम भाग पूर्वाचिक सक्षेप में आचिक) और दूसरा उत्तराचिक है । 
पूर्वाचिक का विभाजन चार काण्डो? में है--(]) आग्नेयकाण्ड, (2) ऐन्द्र काण्ड, 
(3) पावमान काण्ड और (4) आरण्य काण्ड । आरण्य काण्ड के अन्त में महा- 
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नाम्नी' के 0 मन्त्र और है। इस प्रकार पूर्वांचिक में 650 मन्त्र है। आरण्य काणंड 
के 55 मन्त्र और महानाम्ती के 0 मन्‍्त्रों को विन्टरनिट्स, हॉण्डार तथा अन्य 
विद्वानों ने पूर्वाचिक का भाग नही माना है। इस प्रकार पूर्वाचिक के भन्‍्त्रों की 
संख्या उनके अनुसार 585 है। आग्नेय काण्ड एक अध्याय मे, ऐन्द्र काण्ड अगले 
तीन अध्यायो मे, पावमान काण्ड एक अध्याय में और आरण्य काण्ड तथा महा- 
नाम्नी दोनो ही एक अध्याय में विभाजित है। पूर्वांचिक के सभी काण्ड प्रपाठको मे 
और प्रपाठक खण्डो या दशतियों मे निबद्ध है। इन दशतियो मे अधिक-से-अधिक 
4 और कम-से-कस 6 मन्त्र है । 

उत्तराचिक को 9 प्रपाठको और 2] अध्यायो मे विभक्त किया गया है ।* 
प्रत्येक अध्याय खण्डो या सूक्‍तो में विभकत है"। इन खडो या सूक्‍तो में एक से 
लेकर 2 मन्‍्त्रों तक के पृथक्‌-पृथक्‌ सख्या वाले मन्त्र-समूह है। इनमे एक मस्त्र 
वाले 3; 2 मनन्‍्त्रो वाले 66, 3 मन्त्रो वाले 287, 4 मन्त्रो वाले 9; 5 मन्‍्त्रो 
वाले 4, 6 मन्‍्त्रों वाले 0, 7 मन्त्रो वाले 2: 8 मन्त्रो वाला 2; 9 और 0 
मन्त्रो वाले 3-3; और १2 मन्त्रो वाले 2 समूह है। तीन की सख्या वाले मन्त्र 
समूहो की सख्या सर्वाधिक है और इन्हे तृच्‌ नाम से कहा जाता है । इस प्रकार 
उत्तराचिक मे 225 मन्त्र है। कौथुम शाखा के अनुसार सामवेद की कुल मन्त्र 
सख्या 875 है। दोनो भागो मे ऐसे मन्त्रों का सग्रह है जो प्राय ऋग्वेद मे सबके 
सव उपलब्ध है। इनमे से वहुत से मन्त्रो की पुनरावृत्ति हुई है यदि हम उन पुनरा- 
वृत्ति वाले मन्त्रों को निकाल दे तो सामवेद में मन्त्रों की सख्या 603 रह जाती 
है। दोनो भागो से सग्रह किये गये इन मन्त्रों मे से केवल 98 मन्त्र ऐसे है जो 
ऋग्वेद मे नही मिलते । अधिकाशत सामवेद के मस्त्रों का समह ऋग्वेद के आठवें 
और नवे मडल में से किया गया है । राणायणीय शाखा के अनुसार सामवेद की कुल 
मन्त्र सख्या ।80 और जैमिनीय शाखा के अनुसार 693 है। जैमिनीय शाखा 
मे पूर्वांचिक की मन्त्र सख्या 587 तथा उत्तराचिक की मन्त्र सख्या 04] है। 
693 की कुल सख्या में आरण्य के 59 और महाताम्नी के 0 मन्त्र भी सम्मि- 
लित है । 

सामवेद के अधिकार सनन्‍्त्र गायत्री और “प्रगाथ' छन्दों मे मिवद्ध है। 'प्रगाथ' 
छत्द मे 'गायत्री' और 'जगती' छन्‍्द के पाद मिले हुए होते हैं। इन छत्दो के नाम 
से ही यह सूचित होता है इनकी रचना प्रारम्भ से ही गायन के निमित्त से हुई थी । 
ओल्डनवर्ग ने अपने एक लेख मे इस वात की ओर सकेत किया है। गायत्री और 
प्रगाथ दोनो ही नाम /गा (गाना धातु) से निष्पन्न हैं। ऋग्वेद मे न मिलने 
वाले सामवेद के 98 मन्त्र या तो दूसरी सहिताओ में खण्डित पादो के रूप में उप- 
लब्ध है या कुछ कर्म काण्ड के ग्रन्थों मे से लिये गये है और कुछ ऐसी शाखाओ से भी 
लिये गये प्रतीत होते है जो हमे अब उपलब्ध नही हैं। इनमे से कुछ ऐसे भी मन्त्र 


संगिंगव ) 4 । 


है जितनी रवचा रद फे गच्णी कि जेखमन्जब॥ वादों की लेकर की गई ही धर 
ऐश करत हुए जग गो बष्थ में छताएगता को कलाग नहीं रस गज । शाधत॥ ॥| 
धपलण। हीते साले हा गोद के ॥[७ रह सिखिल्त पा गंध शत हैं जोर विस 
निदसा' जादि तेविक ह#पफिहारकार की सावति में रच कहती मे जिवे शोणे। ४भ 
शारब गरय के परिजक रूप रहा ही । हराके विपरीत जिी गेर ऑरग/ ने 
गह बिधारे कह परत किशा। है की रागितिव मे विणंगे साथ हरा प्रकार कै पोषण 
गाव लिछक तब आाकरिकक पी रसतैय है... ऐश पॉरिग्ँव जो गायग गंग पृष्ठि 
॥र्पों गे किये जात है। रवि के पृर्तानिक जौर दा रिया यीर्गा राधयों ग || जंग 
साण। ७ एन सिगे। उरि॥य को पुरा करते का शव है । झतकी जाग/शक एस 
गाधिव था और योगा धषठों का हुए सातगव गे पद्माति को रिखामि। ४।। ॥|॥ 
तैद के राधपबाश मे जगातू तरी हित की णिक्ा वे सार शत के लिए राग पथग हव 
गाशय- दा हिसी कगो सीशया जएवा जाएगा णा।। ुर। करने के ि॥ धुर्ती नि 
मी शहवाशत। जी जाती थी जोर तरवण्तात राग ॥ रतीयों को लजिश ॥१ व मात 
किंगा जाता था जा 7 मे उरह कष्ठाअ किया जाधा भा। उसे हुग्स की (ति 
परारातिक से हीती थी । 

शागितद मे शर्त का पार जण रात संहिताजी जोर ग्रत्विणा। शिर्त 
है । शगारिएशा रहिताजां और ब्राहाणा मे वात, जवुवारा मोर सर सिने 
की दर्गात के लिए सेधाओं की पसीग किस गा है । सैण। ७ सब ॥ आवय।द के 
नीचे जती सता, हरित कै हर हर रेत हा उधार धर किसी ॥कार का 
सिल्ल गडी विश जाता । सावातिब गे बलि जादि स्तर पंय्शस का कही जे जीर 
हातिरा करा लिखा गांधी है । आशा 

7 2 गे थे धर ५ श २२ 

आ ॥ रसासाग एाया सुता: सतीयुककी ॥[णावीगाच; । जोर गे संणो 
(० ।0॥“) 

(ललिक से जिस कद, गुख सवार जीर पिता कप की बगतिसी की 
सता पर सस्ता गे जाग हुए उदार, जगुवारा जोर रस रबर की शग्स। भी 
दी गई है ।80। (तॉलिक के जाततिरश की पा रेभि की राधा धर [रतॉरिग; 
9| द७ गाए | शा6 8॥ [त) ।| फूसा पकार की र|सया गाए है। सह 
सूतता आराम कापद की $ बणतिंता और ॥ढ्न्‍धानाजी की |0 फाजा शंभा 
रा रलिक के प्रा सीन जागागा के तीस? खण्द सके नही है | हरधएलाश वलरा- 
लिके से, जत्म आशासा मे गूता सी संगाषिि पर वर्षशलत्त प्रकार यीते रुलिगाएं पास: 
रर्सत गिरासी है । उदार जादि रतरी के अधिर्वि रवसिय गे जभाखर के रसर। कं 
भी गहरे है। नारदीय शिद्वा थे ते सजर वपदली से। आणतां हैगी रह २ ही ॥४ 


रे 
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सप्तस्वरा त्रयो ग्रामा. प्रुछेनास्त्वेकविशति: । 
ताना एकोनपचाशत्‌ इत्येतत्स्वरमण्डलम्‌ ॥ 

इन स्व॒रो को प्रथम, द्वितीय, तृतीय, चतुर्थे, पञ्चम, षष्ठ और सप्तम तथा 
मध्यम, गान्धार, ऋषभ, षड्ज, तिषाद, घैवत, पञ्चस के नाम से भी कहा गया 
है। 

सामवेद के निम्न छ विकार माने जाते है जिनके नाम क्रमशः ये है-- 
() विकार यथा--भम्ने” के स्थान पर ओण्तायि'; (2) विश्लेषण यथा-- 
'बीतये' के स्थान पर 'बोयि तोया 2 यि'; (3) विकर्षण यथा--थे' के स्थान पर 
था 23 यि', (4) अभ्यास अर्थात्‌ बार-बार बोलता यथा--तोया 2 यि 
तोया 2 यि, (5) विराम यथा--'गृणानो ह॒व्यद्षतये' के स्थात पर गृुणानोह्‌ 
व्यदातये' इस प्रकार बोलते है। मूल मन्त्र से 'गुणानोह व्यदातये' ऐसा रूप नही है 
परन्तु गाने के सौकय के लिए बीच मे ही तोड दिया जाता है इसे ही विराम कहते 
है, (6) स्वोभ-स्तोभ का अर्थ है ऋचाओ मे न आये हुए अक्षरों को बोलना यथा--- 
'ओऔ होवा-हाऊ' । पूर्वाचिक के मन्त्र योनि मन्त्र” कहे जाते है । इनके आधार पर 
बने हुए गान गाये जाते है। भारतीय परम्परा से जिस गान (साम) के अनुसार जो 
ऋचा गायी जाती है उस साम को उस ऋचा पर आधूृत माना जाता है। 
छान्दोग्योपनिषद्‌!? मे “ऋचि अध्यूढ साम' ऐसा कहा गया है अर्थात्‌ साम ऋचा 
पर आरूढ है। उत्तराचिक मे लगभग 400 गान है जिन्हें तृचा का नाम दिया गया 
है। इस दृष्टि से उत्तराचिक एक यान पुस्तक है जिसका सम्रह प्रधान यज्ञो मे गाये 
जाने वाले साम गेय (गानो) के अनुसार किया गया है। विद्वानों मे यह अभी तक 
विवाद का विषय बना हुआ है कि उत्तराचिक और पूर्वाचिक मे से किस भाग का 
संग्रह पहले किया गया । सामान्यतया किसी भी लय से गाये जाने वाले गायन की 
गानपद्धति की रचना पहले होना स्वाभाविक है। तदनन्तर उसके आधार पर लय 
के आरोह-अवरोह को देखकर उसके पश्चात्‌ योनिमन्त्र के रूप मे सगृहीत किया 
जाना तकंसगत प्रतीत होता है । तथापि अभी तक गेयगानों और योनिमन्त्रो मे 
किसकी रचना प्रथमत. हुई यह विषय विवादास्पद ही है। 

वस्तुत साम' नाम उन गेय ऋचाओ को दिया जाता था। जिनका गान 
विविध यज्ञों मे किया जाता था। कौथुम शाखा के आधार पर 4000 साम गान 
बने हुए है और राणायणीय शाखा के आधार पर भी 4000 सामगान उपलब्ध 
होते है! | । ये सामगान जिस ऋषि द्वारा निवद्ध किये जाते है उसी के नाम से प्रसिद्ध 
है। जैसे---गोतमस्य पर्क, कश्यपस्यथ बाहिपम्‌ आदि । सामवेद का प्रथम मन्त्र जो 
ऋग्वेद से लिया गया है वह योनिमन्त्र के रूप में निम्न प्रकार से गाया जायेगा-- 

३३१ का केश रे २२ डे३र२ 

अग्न आ याहि वीतये गृणानो हव्यदातये । 
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१ रर ३१२ 
म्ति होता सत्सि वहिंपि ॥ 
इस योनि मन्त्र को गोतम--पर्क के अनुसार इस प्रकार गाया जायेगा--- 
ढ़ श्र्र- ९ “१० 
ओग्नाई । आयाही5 ३ । वोइतोया5२३। 
9 ४५ १्रश्र कर 
तोयाइरए्‌इ। गृुणानो ह। व्यदातोया5२ इ। 
पर १ रर१ 
तोया5२३ । नाइ होतास।$२३ । त्साइर्‌३ । 
डरे र्रर डरे 


वा5२३४ औहो वा । हीइ२३४ पी ॥ 

तथा काश्यपस्थ वाहिपम्‌ के अनुसार निम्न प्रकार से गाया जायेगा-- 

४ ४५डेर ५र ४ १ रर र 

अग्न आयाहि वी। तया ३। गृणानो हृव्यदाता$ 

हे रु रुर हर २१ हट 
२२ याइ । नि होता सत्सि वहा$२३ इपी। बर्हाडर२ 
े हर र ११११ 

इषा$२३४ ओऔ होवा। वहीं$३ पी5२३४५ ॥। 

सामचेद सहिता के दोनो भागो में मिलने वाला पाठ एक मात्र उच्चारण रूप 
में है गायन रूप मे नही। गान के आरोह अवरोह और लय की शिक्षा प्रारम्भ में 
केवल मौखिक ही दी जाती रही होगी”? | इनके आधार पर गाये जाने वाले गान 
आगे चलकर संगृहीत किये गये। वर्तमान में हमे चार प्रकार के गाना? मिलते 
है--() ग्राम गेय गान अथवा प्रकृति गान अथवा गेय गानों“---यह ज्ञान पूर्वा- 
चिक के आधार पर है | इसे भ्राम मे गाया जा सकता था । इन गानों का क्रम 
वही है जो उत्तराचिक में दिया गया है । (2) आरण्य गान--यह भी पूर्वाचिक से 
सम्बद्ध है। आरण्य गान या आरण्य गेय गान के वारे में यह प्रथा थी कि इसका 
गायन केवल अरण्य मे ही किया जाता था तथा इसके आरण्य नाम से आगे आने 
वाले साहित्य के विपय मे यह विश्वास था कि इसका पठन-पाठन और श्रवण केवल 
उन व्यक्तियों के लिए था जो दीक्षित थे। वह इस विपय के रहस्य को जानते थे 
तथा इनके मूल मे विद्यमान आध्यात्मिक और धामिक प्रतीकों से पूर्णत- परिचित 
थे अतएव ऐसे व्यक्ति ग्राम और जनपद से दूर अरण्य मे रहकर इस विषय का 
पठन पाठन और श्रवण करते थे | इनकी आधार पुस्तक आरण्य संहिता या आरणप्य 
काण्ड थी। अगले दो गानों --ऊहा' और “उद्य' का आधार उत्तराचिक है। पूृथक्‌- 
पृथक स्तोम यज्ञों के विविध काल में उद्गाता इनका प्रयोग करता था। इस दृष्टि 
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से इनका विभाजन सात पर्वो में किया गया है। 

यह ऊपर कहा जा चुका है कि विभिन्‍त शाखाओ के अनुसार साम के इन गानों 
की संख्या कई सह्न तक थी । कल्पसुत्र गन्थो)* भे इनका वर्णन कई स्थानों पर 
हुआ है तथा इनके साथ विविध प्रतीकात्मक अर्थ भी जुड़े हुए है। बन्लाह्मणो, 
आरण्यको और उपनिषदो मे वर्णित प्रतीकवाद और रहस्यवाद के साथ इनका 
गहरा सम्बन्ध है'*। इतसे से कुछ नाम यथा--वैरुप, बृहदू, गौरवीति, रैवत, 
अर, गायत्र, श्लोक और भद्र आदि ऋग्वेद मे मिलते है ”; बृहद्‌, रथन्तर, वैराज, 
वैखानस, वामदेव, ययज्ञि गक्वर, रैवत, अभीवते, क्रोष, सत्रसभि इत्यादि नाम 
यजुर्वेद मे मिलते है। इनके अतिरिक्त कुछ अन्य नाम यथा--नोधस, रौख, 
यौद्धाजय, अग्निष्ठोमीय, भास और विकर्ण नाम एतरेय ब्राह्मण में मिलते है ।* 

विन्टरनिद्स तथा बहुत से पाश्चात्य विद्वानो!* ने सामगायन का विकास 
अधिकाशत उन अर्ध-धा्िक गीतो से माता है जितका गायन ऋतु परिवर्तत आदि 
जातीय उत्सवो के समय किया जाता था । उसके मत मे इनमे से कुछ का मूल तो 
उस कोलाहल पूर्ण गाण्त मे खोजा जा सकता है जिसे प्राचीन असभ्य जाति के 
लोग अपनी पूजाविधि के समय अपने जादूगर पुरोहितो की देख-रेख मे करते थे । 
हाऊ, हावु, रायि, राइ आदि सामगान के समय प्रयुक्त किये जाने वाले स्तोमों 
को वह आदिकालीन हर्षसूचक ध्वनि समूहो का रूप मानता है। उसकी दृष्टि मे 
सामन्‌ शब्द का अर्थ सम्भवत. उस' प्रशसापरक गान' से है जो देवताओ या 
राक्षसो को तुप्ट करने के लिए गाया जाता था। अपने मत की पुष्टि में उसने साम- 
वेद से सम्बद्ध सामविधान-नब्राह्मण ग्रन्थ का नाम लिया है जिसके पिछले भाग की 
विषयवस्तु जादू सम्बन्धी है और उसके प्रयोग के समय नाना सामगानो का विधान 
बताया गया है । इसी प्रकार जादू क्रियाओ के साथ सामगान का सम्बन्ध दश्शाने 
के लिए उसने आपस्तम्व धर्मसूत्र की ओर इच्लित किया है। इस धर्मसूत्र मे वेदपाठ 
के समय गिनायी गयी अवरोधक ध्वनियों मे सगीत, रोदन, और सामगान को भी 
गित्ताया गया है ।*९ 

पाश्चात्य मनीषिओ की दृष्टि मे सामवेद संहिता का महत्त्व भारतीय यज्ञ- 
प्रक्रिया और जादूृविधियो के इतिहास की दृष्टि से कम नही है यद्यपि साहित्यिक 
क्ृति के रूप मे यह सहिता महत्वहीन है। 


पाद ध्प्पिणी और सन्दर्भ 


7 श््या 065 00950, | ४., 4॥6 ए८ताए ढाका 5एत6त वा 75 (९४एक 
धाते खरटो०ताएणिए (एशात 3 छाजात्ट्राग॒ज9), पल्ब्र$ शैिगराइटावशा) 
929 छद्वाए०, 6- 4. था शि्पत3॥3 छि89889 53, ?. 7]. 

2 होण्डा के अनुसार हमे केवल दो सहिताएँ उपलब्ध है--() कौथुम, 
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(2) जैमिनीय या तलवकार; 60709, मा, 9. 33 
3. सामवेद संहिता, सम्पा०--श्रीपाद दामोदर सात्तवलेकर, स्वाध्याय-मण्डल, 
पारडी, 983 
4. शा्राधा्रट, रथ. जि, 2. 43, 60708, 7॥., ?. 33 
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संहिताओ के बाद वैदिक साहित्य का दूसरा महत्त्वपुर्ण भाग ब्राह्मण साहित्य 
है | ये वृहदाकार गद्यमय ब्राह्मणग्रन्थ तत्त्वतः याज्ञिक कर्मकाण्ड विषयक एक 
प्रकार के व्याख्यान ग्रन्थ है जिनमें तद्दिषयक प्रचलित पर असगुहीत विचारसमूह 
को लिखित रूप दिया गया। इनकी परम्परा के अनुयायी उन्ही कुलो के वंशधर 
थे जिनके पूर्वेज ऋग्वेद के समय के सर्जेक मन्त्रद्रष्ठा ऋषि थे |? सर्वशक्तिशाली यज्ञ 
ही एक मात्र ऐसा विषय है जिस पर इन ग्रत्थो की विपयवस्तु केन्द्रित है और 
सब विचारविमर्श उसी स्रोत से निसृत होते है और उसी पर समाप्त होते है। 
इन प्रंथो के सपादको या सकलनकर्ताओ का उद्देश्य यज्ञ प्रक्रियाओ का वर्णन करना 
नही है अपितु उनके मुलख्रोत, उनके अर्थ और अभिप्राय और उनकी आधारभूत 
युक्ति परम्परा को दर्शाना तथा उन याज्ञिक प्रक्रियाओ की प्रामाणिकता, विशेषता 
और मन्त्रों के साथ उनके सम्बन्ध को स्पप्ट करना है । इनके लेखको ने, जहाँ तक 
मानव के अपने हित का सम्बन्ध हो सकता है, उसे दृष्टिगत रखते हुए इस विश्व 
को और उसको नियन्त्रित करने वाली शक्तियो को यज्ञ हारा वश मे करने के 
लिए कर्मकाण्ड विषयक परिकल्पनाओ की व्याख्याएँ उपस्थित की | उनका यह 
विश्वास था कि यदि याज्ञिक कर्मकाण्ड की विधियों को समुचित रूप मे जान 
लिया जाये और सुृक्ष्म से सूक्ष्म विधिविधान का पालन करते हुए उन्हे सम्पन्त 
किया जाये तो वे मानव को इहलोक और परलोक दोनो ही स्थानों पर दुख, 
कष्ट और दुर्भाग्य से बचा सकती है। 

आपस्तम्व श्रौतसूत्रः के अनुसार यज्ञ विद्या सम्बन्धी प्रथो मे विधिवाक्यों की 
व्याख्या--जिसमे विशिष्ट यज्ञ क्रिया सम्बन्धी नियम और उस क्रिया को सपन्‍्न 
करते समय श्रयुक्त किये जाने वाले मन्त्रो के साथ उसका सम्बन्ध तथा वह 
विशिष्ट प्रक्रिया जो एक निर्धारित नियम के अनुसार ही क्यो की जानी चाहिए 
“की वर्णन होता है। जैसा कि अभी हम यजुर्बेद के याज्ञिक कर्मकाण्ड के विपय में 
देख चुके हैं कि इसकी विपयवस्तु सामान्य पाठक को थका देने वाली और अतएव 
अरुचिकर प्रतीत होती है। यही वात ब्राह्मण साहित्य पर भी लाग मानी जा 
सकती है । ब्राह्मण साहित्य के बारे मे एक बार मेक्समूलर” ने कहा था कि 
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गाथाएँ इत्यादि, तथापि ये सब विषय यज्ञ से प्रारम्भ होते है और उस पर ही 
आधृत है। यजुर्वेद की सहिताओ में जिन महान्‌ यज्ञों से हम परिचित हो चुके है 
उन पर ब्राह्मणों मे निरत्तर विचार किया गया है तथा उत यज्ञो मे प्रयुक्त हीने 
वाले पृथक्‌-पृथक्‌ विधि-विधानो, उनके परस्पर सम्बन्धो तथा उनसे सम्बद्ध मनन्‍्त्रो 
और प्रार्थताओ पर ब्राह्मण ग्रत्थो मे विवेचनात्मक व्याख्याव किये गये है। कही- 
कही मन्‍्त्रों और प्राथनाओ को सम्पूर्ण रूप मे उद्धृत किया गया है और कही 
मन्त्राश का प्रारम्भिक उद्धरण मात्र देकर उसकी व्याख्या की गई है । यथा मैत्रा- 
यणी सहिता के विश मात्रा, प्रभ॑ पित्रा”” इस भन्‍चाश को उद्धृत करके तैत्तिरीय 
ब्राह्मण में उसकी व्याख्या विश्वूर्मात्रा प्रभू पिन्रेत्याह । इयं वे माता। असौ 
पिता। आश्यामेवैन परिंददाति इति'* इस प्रकार की गई है। इसी प्रकार ऋग्वेद 
के मन्त्रो? यो जात एंव प्रंथमो मर्न॑स्वान्‌”, और अभि त्वी शूर नोएमो' की व्याख्या 
ऐतरेय ब्राह्मण मे क्रश इस प्रकार की गयी है--- 

थो जात एव प्रथमो मनस्वानित्ति सुक्‍्तं समानोदक तृतीये5हनि तृतीयस्याद्वो 
रूपम्‌ इति', 'अभित्वा शूर नोनुम इति रथंतरस्य योनिमनु निवर्तबति राथतरं 
झा तदहरायतनेन इति ॥/९ 

इसी प्रकार सामविधान ब्राह्मण मे सामवेद से उद्धृत मन्त्राशो का प्रतीक 
देकर देवताओ के स्वर्गप्राप्ति के साथ उनका सम्बन्ध दिखाया गया है । 

'इद» ह्ान्वोजसा (सा०  65) इति प्रथमोत्तमे त्वामिदा ह्यो नर (सा० 
302) स पृर्व्यो महोना (सा० 355) पुरा भिन्दुर्युवा कविर्‌ (सा० 359) 
उपप्रक्षे मधुमति क्षियन्त (सा०  44) पवस्व सोम मधुमा ०» ऋतावा (सा० 
| 532) सरुपक्॒द्राहस माधुच्छन्दसमेया माधुच्छन्दसी नाम सहितैतया वे देवा 
स्वर्ग लोकमायन्‌ ।! इनके अतिरिक्त ऋग्वेद के स्व॒स्ति न॑ पथ्याओं धन्वसु। 
स्व॒स्त्य' १ प्सु वृजने स्व॑वैति। स्व॒स्ति न॑ पुत्रडैथेपु योनिंषु स्वस्ति राये मरूतो 
दधातन£ इससम्पूर्ण भन्‍त्र को देकर ऐतरेय ब्राह्मण में इसकी व्याख्या 'मरुतो वे 
देवाना विशस्ता एवैतयज्ञमुखेड्चीक्लुपत्‌ इति?* की गई है। 

इन्ही के साथ इन ग्रन्थों मे प्रतीकात्मक व्याख्याएँ, आध्यात्मिक विवेचन तथा 
प्रार्थना मत्रो के साथ यज्ञों के विधिविधान के सम्बन्ध मे परिकल्पनात्मक तर्क आदि 
भी प्रस्तुत किये गये है । शतपथ-ब्राह्मण मे अग्निहोत्र और अश्वमेध यज्ञ के प्रकरण 
उदाहरणार्थ प्रस्तुत किये जा सकते है-- 

वाग्‌ ह वा एतस्याग्निहोत्रस्थारिनहोत्री । मन एवं वत्स । तदिद मनश्च वाक्‌ 
च समानमेव सन्‍्तानेव। तस्मात्समात्या रज्ज्वा वत्स च मातर चाभिदधति। तेज 
एवं श्रद्धा । सत्यमाज्यमू ।, स होवाच । न वा इह तहिं किचनासीतू। अथैत्तद- 
हू, यतैव । सत्य श्रद्धायामिति । वेत्थाग्निहोत्र थाज्ञवल्क्य ! धेनुशतं ददामीति 
होवाचा। तदाहु ---प्र वा एतदश्वो मीयते | यत्पराडेति | न टन प्रत्यावर्तय- 


ब्राह्मण साहित्य : 49 


न्‍्तीति । यत्साय॑ धुतीर्जुह्ोति । क्षेमो वै धृति । क्षेमो रात्रि:। क्षेमेणैवेन दाधार । 
तस्मात्साय॑ मनुप्याश्च पणवश्च क्षेम्या भवन्ति । अथ यत्प्रातरिप्टिम्ियजते । इच्छ- 
त्येवेन तत्‌ । तस्माहिवा नप्टैप एति । यद्वेव साय॑ धृतीर्जुहोति। प्रातरिप्टिभि- 
येजते । योग क्षेममेव तद्यजमान: कल्पयते। तस्मादज्रैतेन यज्ञेन यजन्ते। क्लृप्त: 
प्रजाना योगक्षेमो भवति ॥/* 

कभी-कभी एक ही विंपय पर अनेक ऋषिओ के विचार पूर्वपक्ष के रूप में 
प्रस्तुत किये जाते है और अन्त में अन्य सबका खण्डन करके उस ग्रन्थ के प्रधान 
ऋषि का मत अन्तिम निर्णय के रूप में उपस्थित किया जाता है। इन ग्रंथों में 
कही-कही भिन्न-भिन्न प्रदेशों में एक ही यज्ञ के विण्य मे पृथक्‌ू-पृथक विधिविधानों 
का वर्णन भी मिलता है । इसी प्रकार विशिष्ट परिस्थितियों मे यज्ञ की किसी 
विधि का अन्य रूप में सम्पन्त किये जाने का विधान भी किया जाता है। प्राय. 
अधिकाश ब्राह्मण ग्रंथो मे किसी यज्ञ को सम्पन्त कराने के लिए पुरोहितों को क्या 
दक्षिणा दी जानी चाहिए इसका वर्णन विस्तार से उपलब्ध होता है। यज्ञ सपादन 
से यजमान को इस जन्म मे या अगले जन्म में मिलने वाले फल का वर्णन भी 
रोचक रूप में वरणित किया गया है। यन्सम्वन्धी कृत्यो की विविधताओ को इतने 
विस्तृत रूप में नानाविध रूप से प्रस्तुत करने के कारण हम ब्राह्मण ग्रत्थो को 
आधुनिक जब्दावली मे 'यज्विज्ञान' के ग्रन्थ कह सकते है। 

ब्राह्मण-प्रंथो मे उपलब्ध बहुत से ऐसे उद्धरणों से ज्ञात होता है कि प्रारम्भ में 
इस विपय के बहुत से ग्रन्थ विद्यमान रहे होगे। उन ग्रन्यो का नाम निर्देश तो वहाँ 
है पर अब वे उपलब्ध नही है। पिछले अध्याय में हम जिन चार वैदिक सहिताओं 
के नाम से परिचित हो चुके है और जिनमे से प्रत्येक वेद की विविध शाखाएँ किसी 
समय विद्यमान रही थी उनमे से प्रत्येक शाखा के साथ एकाधिक ब्राह्मण ग्रन्थ 
सयुक्त थे। ऊपर इस वात का निर्देश किया जा चुका है कि कृष्ण-यजुर्वेद से संबद्ध 
शाखाओ की सहिताओ में मन्त्रो और प्रार्थनाओ के अतिरिक्त यज्ञो के अर्थ और 
उद्देश्य के विषय में एकाधिक मतो पर विचार-विमर्श किया गया है। इन संहिताओं 
में मिलने वाले यज्मविद्या सम्बन्धी इस प्रकार के विचार ही जागे चलकर स्वतन्त्र 
ब्राह्मण ग्रन्थों के रूप में विकसित होकर सभुहीत हुए। इस प्रकार ब्राह्मण ग्रन्थों 
का प्रारम्भ हम कृष्ण-यजुर्वेद की सहिताओ में उपलब्ध याजिक कर्मकाण्ड सम्बन्धी 
विवाद और विचार-विमर्श मे खोज सकते है। वेदो की विविध जाखाओ और संप्रदायो 
के प्रधान आचार्यो और पुरोहितो ने इन विवेचनों पर अपना-अपना मत प्रस्तुत करके 
पृथक्‌-पृथक्‌ ग्रंथों की रचना की होगी | शीघ्र ही यह नियम सा वन गया होगा कि 
प्रत्येक सम्प्रदाय का अपना एक पृथक ब्राह्मण ग्रन्थ होना चाहिए । इस कारण एक 
ओर तो ब्राह्मण ग्रंथों की सख्या की वृद्धि हुई और दूसरी ओर कुछ ऐसे ग्रंथों को 
भी व्राह्मणम्‌' नाम दे दिया गया जिनकी विपय वस्तु ब्राह्मण प्ंथों की विपयवस्तु से 
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सर्वेथा पृथक्‌ थी। इस प्रकार के तथाकथित ब्राह्मणो मे सामवेद के कुछ ब्राह्मण 
तथा अथवंबेद का गोपथ ब्राह्मण है । इनकी विषयवस्तु वेदाज्भ साहित्य के सदृश है 
जिस पर इस ग्रथ के द्वितीय भाग से विचार किया जायेगा। प्रारम्भ मे अथव्ववेद 
का कोई ब्राह्मण-प्रथ नही रहा होगा क्योंकि अथवंबवेद की विषयवस्तु याज्ञिक 
कर्मकाण्ड की विषयवस्तु से सवेथा भिन्‍न थी। बहुत पीछे जाकर, जब ब्राह्मण ग्रंथ 
से असम्बद्ध किसी वेद की कल्पना तक नही की जा सकती थी, अथर्ववेद से सम्बद्ध 
ब्राह्मण की रचना की गई । 
अब हम वैदिक सहिताओ से सम्बद्ध प्राचीन ब्राह्मणों मे से सुख्य-मुख्य पर 
विचार करते है। वर्तमान मे ऋग्वेद के दो ब्राह्मण ग्रन्थ उपलब्ध है---( ) ऐतरेय 
ब्राह्मण । (2) कौशीतकी अथवा शाखायन ब्राह्मण ।!" ऐतरेय ब्राह्मण में 40 
अध्याय है और इन्हे आठ पञुचको में विभाजित किया गया है। तत्पश्चात्‌ उन्हे 
पृथक्‌-पृथक्‌ खण्डो मे विभाजित किया गया है। प्राचीन परम्परा के अनुसार इसके 
लेखक का नाम महीदास ऐतरेय था। ग्रन्थ के अध्ययन से ऐसा प्रतीत होता है कि 
महीदास ऐतरेय इसका लेखक न होकर स ग्रहकर्ता या सम्पादक था ।!* इसमे मुख्यत' 
सोम यज्ञ पर विशेष विचार किया गया है। इसके अतिरिक्त अग्निहोत्र का तथा 
राजसुय यज्ञ की दीक्षा के समय निर्दिष्ट भोज और उत्सव आदि का भी वर्णन इसमे 
मिलता है। ऐसा समझा जाता है कि इसके पिछले दस अध्याय बाद में जोड़े गये 
थे। ऐसा मानने के लिए दो आधार दृष्टिगोचर होते है---प्रथम, इन दस' अध्यायो 
की विषयवस्तु के समकक्ष विषय कौशीतकी ब्राह्मण मे नही मिलता । ह्वितीय, यह 
दोनो ही ब्राह्मण सोमयज्ञ का विशेषत. वर्णन करते है पशुयज्ञ का नही । ऐतरेय 
ब्राह्मण भे 647 ऋग्वैदिक ऋचाओं के उद्धरण दिये गये है इनमे से 9 की 
आवृत्ति की गई है । यहाँ केवल मन्त्र प्रतीक दिया गया है, वह प्रतीक उस मन्त्र 
से प्रारम्भ होने वाले पूरे सुक्त का है केवल मन्त्र का नही । उदाहरण के लिए 24वे 
अध्याय के द्वित्तीयः खण्ड में त्वमग्ने प्रथमो अज्भिरा ऋषिरीति' यह प्रतीक दिया 
गया है | सायण ने इस प्रतीक से पूर्व टिप्पणी देते हुए लिखा है---“जातवेदो देव- 
ताक सूकक्‍त विधत्ते ! इसी अध्याय मे से ऐसे ही दो अन्य प्रतीक 'धारावरा मरुतों 
धृष्ण्योजसो' (ऋ० 2 34 ) तथा वैश्वानराय धिषणामृताबृध्चे (ऋ० 32 4) 
उद्धृत किये जा सकते है। 
ऋग्वेद के ऐतरेय ब्राह्मण से घनिष्ठ रूप मे सम्बद्ध कौशीतकी अथवा शाखा- 
यन ब्राह्मण है। इसमे 30 अध्याय है। प्रथम 6 अध्यायो मे अग्न्याधान, अग्नि- 
होत्र, दर्श तथा पूर्णमास और चातुर्मास्य यज्ञों का वर्णन है। 7वे अध्याय से 30वे 
अध्याय तक सोमयज्ञो का वर्णन है जो ऐतरेय ब्राह्मण के वर्णन से प्राय, मिलता 
है। यह ब्राह्मण ऐतरेय ब्राह्मण से अर्वाचीन है तथापि ऐतरेय ब्राह्मण जहाँ एक 
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व्यक्ति की कृति नही है!) कौशीतकी ब्राह्मण एक ही लेखक की रचना प्रतीत होती 
है ।9 

सामवेद के साथ मुख्यतः दो”? ब्राह्मण सम्बद्ध है--() ताण्ड्य महान्राह्मण 
जिसका नाम पञ्चविश ब्राह्मण भी है” तथा (2) जैमिनीय ब्राह्मण। ताण्ड्य 
महाब्राह्मण मे 25 अध्याय है। यह प्राचीनतम ब्राह्मणो मे से एक है और इसमे 
कुछ पुराने तथा मुख्य माने जाते वाले आख्यान भी मिलते है। इस ब्राह्मण मे 
वर्णित ब्रात्य स्तोम को विशेष महत्त्व प्राप्त है; तथा जिन याज्ञिक विधानो के प्रयोग 
द्वारा ब्रात्यो को ब्राह्मण समुदाय में सम्मिलित किया जाता था उनका भी वर्णन 
इसमे मिलता है। इस पञ्चविश ब्राह्मण का ही अगला भाग पड्विश ब्राह्मण है 
जिसे पड़विश ब्राह्मण“ के नाम से कभी-कभी पृथक्‌ रूप से भी कहा जाता है । 
पड्विश ब्राह्मण का अन्तिम भाग तथाकथित अदुभ्ुत ब्राह्मण है । वस्तुत' इसमे 
शकुनों तथा आश्चर्यकारी सिद्धि आदि विपयक और वेदाझ्भ के विपय से समता 
रखने वाला विपय वर्णित है । उदाहरणाथे--- 

अथ यदास्यायुकतानि यानानि प्रवतेन्ते, देवतायतनानि कम्पन्ते, हैव प्रतिमा 
हसस्ति, रुदन्ति, गायन्ति, नृत्यस्ति, स्फुटन्ति, स्विद्यन्ति, उन्‍्मीलन्ति, निमीलन्ति, 
प्रतिप्रयान्ति नद्य., कबन्धमादित्ये दृश्यते, विजले च परिविष्यते, केतु-पताका-च्छत्न- 
वच्च विपाणानि प्रज्वलन्ति, अश्वाना च वालधीप्वड्भारा. क्षरन्ति, अहतानि चर्माणि 
कनिक्रन्त इत्येवमादीनि तान्येतानि सर्वाणि विष्णुदेवत्यान्यदुभुतानि प्रायश्चितामि 
भवन्ति ।/** 

जैमिनीय ब्राह्मण ताण्ड्य महाब्राह्मण की अपेक्षा प्राचीनतर है और धर्म तथा 
आख्यान की दृष्टि से विशेष महत्त्व का है। दुर्भाग्य से इसकी पाण्जुलिपियाँ क्षत- 
विक्षित है और इसलिए अभी तक इसका सम्पादन ठीक प्रकार से नही हो पाया 
>> 7 
है कृष्णयजुर्वेद की तैत्तिरीय-सहिता के साथ तैत्तिरीय ब्राह्मण” सम्बद्ध है। 
वस्तुत यह ब्राह्मण वैत्तिरीय-सहिता की ही विपयवस्तु का विस्तार मात्र है। इस 
ब्राह्मण का विभाजन प्रपाठको या अप्टको में किया गया है। उन प्रपाठको को 
अनुवादकों मे और अनुवादको को खण्डो मे विभाजित किया गया है। हम यह 
ऊपर देख चुके है कि कंष्णयजुर्वेद की सहिताओ मे ब्राह्मण-भाग प्रारम्भ से ही 

मन्त्र-भाग के साथ-साथ सम्मिलित किया जाता था। अत वह ब्राह्मण भाग जो 

तैत्तिरीय सहिता के अन्त में जोडा जा सकता था वहाँ से पृथक्‌ करके तैत्तिरीय 
ब्राह्मण के नाम से स्वतन्त्र रूप से सगुहित किया गया। इससे पुरुपमेध का प्रतीका- 
त्मक वर्णन है<? और जब हम इस तथ्य को ध्यान मे रखते है कि तैत्तिरीय संहिता 
में इस यज्ञ का वर्णन उपलब्ध नही है तो हम इसे इस प्रमाण के रूप मे उपस्थित 
कर सकते है कि यह ब्राह्मण निश्चय ही पीछे से रचा गया होगा । 
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ब्राक्मणों में उतत्ते अधिक महत्त्वपूर्ण एवं विशालकाय ब्राह्मण का नाम शतपथ 
ब्राह्मण है। यह शुक्ल यजुर्वेद से सम्बद्ध है और इसका शतपथ नाम इस जोर 
संकेत करता हैं कि इसमें 00 जध्याय हैं। ये अध्याय 4 काण्डो में संगृहीत 
हैं। प्रथम काण्ड में 9 अध्याय; हितीय काण्ड में 6 बध्याय; तृतीय काण्ड में 9 


है ० अल --. जोक 5 अध्याय >> काण्ड न्च पे 
अध्याय, चतुर्थ काण्ड में 6 अध्याय; पांचवे काण्ड में 5 अध्याय; छठे काण्ड में 8 


अध्याय; सातवें काण्ड में 5 अध्याव; जाठवें में 7 जन्याव; नौवें में 5 लध्याव; 

दसवें में 6 अध्याय; न्यारहवें मे 8 बध्याय; वारहवें में 9 जध्याव; तेरहवें में 8 

अध्याय और चौदहवे काण्ड में 9 अध्याय हैं। इसका महत्त्व जहाँ इसकी विधालता 
40 आ 


के कारण है वहाँ इसकी विपयवस्तु भी वहुत महत्त्वपूर्ण हैं। यानिक कर्मकाण्ड 


और बन्नविद्या के साथ बजुर्वेद के घनिप्ठ सम्बन्ध की वात पहले कही जा चुकी 
हैं। इस दृष्टि से इस ब्राह्मण की महत्ता स्ववंतिद्ध है 

जिस प्रकार वाजसनेयी संहिता के दो चंस्करण-माध्यन्दिन और काण्व संहिता 
के रूप में मिलते हैं उसी प्रकार इस ब्राह्मण के भी दो संस्करण“? उपलब्ध होते हैं । 


से 


काय्व जाला के जतपथ ब्राह्मण में 04 अध्याय हैं। इसके दक्षिण भारत के 





संत्करण में ।6 या 7 काण्ड मिलते हैं। नाध्यन्दित शाखा के जतपथ ब्राह्मण के 
प्रयम नो काण्ड वाजसनेबी संहिता के प्रथम जठारह बध्यायों की विपयवस्तु पर 
एक ऋमिक व्याख्या के रूप में है । ये काण्ड पिछले पाँच काण्डो की अपेक्षा निश्चय 
ही पूवरवर्ती हैं। इन वो काण्डों में से पहले पाँच काप्ड परस्पर अधिक सम्बद्ध हैं । 
इस काज्डों में वानवल्क्य को सर्वप्रघान तथा सर्वातिजायी आचार्य के रूप में स्थान- 

वर्णित किया बया हैं। सम्पूर्ण शतपय के कर्ता के रूप में याजवल्क्य का 
नाम केवल चौदहवें काण्ड के हो बन्त में जाता है। इसके विपरीत जगले चार 


काण्डो बर्चात्‌ छ. से नें काग्ड तक, जिनमें जअग्ति चयन का वर्णन किया बया है 


स्थाच पर व 





। 2 
[| 


यान्रवल्क्य का नाम ही नहीं मिलता । उसके स्थान पर झाण्डिल्य का माम आाधि- 


जे 


कारिक विद्वान्‌ के रूप में वणित किया वया है। इन शाण्डिलथ को अग्नि रहस्य 
का ज्ात्ता--जिसका वर्णन दसवें काण्ड में ह--बताबा गया हैं। 

ग्यारह से चौदहवे काण्ड की विपयवस्तु पूर्वकाण्डों की परिश्विप्ट रूप है। 
परिशिप्ट रुप होने के अतिरिक्त इन काण्डों में कुछ ऐसे रोचक विपयो का भी 
वर्णन किया गया है जो तामान्यतया ज्राह्मयों में भी नही मिलते । उदाहरपार्ब--- 
.5.4 से उपनयन का वर्णन है जिसमें जाचार्य शिप्व को दीक्षा देकर अपने 
बाश्नम में प्रविष्ट करता है--- 

“ब्रह्मचबमायान्‌--इत्याह । ब्रह्मण एवैतदात्मानं निवेदयति। “ब्रह्मचार्य- 
सानि---इत्याह । व्रह्मण एवैतदात्मानं परिदाति। बयैनमाह--“को नामासि” 
इति | प्रजापतियें क: | प्राजापत्यमैठेन तत्क्त्वोपनयते । 


गि प्रकार इत्ती काण्ड के इत्ती अध्याय के छठे से बाउवें ब्राह्मण में स्वाध्याय 


| 


| 


ॉ0॥। 
नै 
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का वर्णन है जिसे वह्मयज्ञ कहा गया है--- 
अय बह्ायज्न:, स्वाध्यायो व॑ ब्रह्मयज्म: | तस्य वा एतस्य बह्मयज्ञस्थ वागेव जुहु 
मन उपभत्‌ । चक्षुझ्रवा । मेधा स्त्‌ व. । सत्यमवमृथ:। स्वर्गों लोक उदयनम्‌ | यावंत॑ 
हवा इसमां पृथ्िवीं वित्तेतपूर्णा ददत्‌ लोक जयति। त्रिस्तावंतं जयति--भूयांसं 
चाक्षय्यम्‌, य एवं विद्वानहरह: स्वाध्यायमघीते । तस्मात्‌ स्वाध्यायोष्ध्येतव्य: । 
तेरह॒वें काण्ड के आववें अध्याय के प्रथम ब्राह्मण में अन्त्येष्टि-संस्कार तथा 


स्मारक >> स्थल वदानममनक--3० का वर्णन ० व 
स्मारक स्थल बनान का वर्णन हू--- 





प्रयास्मे न कर्वेन्ति गहान्या प्रज्ञानं | वा >> मख्रियते ्े 
अयास्मे श्मणान कुर्वेन्ति। गृहान्वा प्रज्ञानं वा। यो वै करच ज्ियते । स 
न तस्मा एतदन्न करोति ्रफज तस्मात जवान्नम जप शवान्तं जज पे तत श्मशान 
शव: । तस्मा एतंदनन करशात | तस्मात्‌ जवान्तम्‌। शवान्च हू वे ततू र्मशान- 


मित्याचक्षते । तेरहवें ही काण्ड में अश्वमेध7, पुरुपमेध”” तथा सर्वमेध”” का भी 
वर्णन हैं। चौदहवें काण्ड मे प्रवर्य विधि का वर्णन है। इस ब्राह्मण के अन्तिम भाग 
में स्वप्रसिद्ध तथा सबसे बृह॒त्काय उपनिषद्‌ू--वृह॒दारण्यकोपनियद्‌ है। 

यहाँ इस प्रश्न पर विचार करना आवश्यक है कि यदि सभी ब्राह्मणों में 
मुख्यतः श्रौतयज्ञों पर ही विचार किया गया हैं तो उन्तमें परस्पर भेद क्या है ? इस 
प्रन्‍नन का समाधान खोजने के लिए दो तथ्यों को ध्यान में रखना आवश्यक है। प्रथम 
तो यह कि सभी वाह्मणों में सभी श्रौतयज्ञों पर क्रमिक रूप में विचार नहीं किया 
गया है। यहाँ तक कि यदि वे वाह्मण किसी एक ही वेद से सम्बद्ध है तो उनकी भी 
विपयवस्तु सर्वाजतः एक जँसी नही है। उदाहरणार्थ-ऐतरेय और कौशीतकी 
(गाह्लायन) ब्राह्मणों को लिया जा सकता है जो दोनों ही ऋग्वेद से सम्बद्ध है । 
शोन्दे और कीथ** दोनो ने इस तथ्य की पुष्टि की है। द्वितीय, यदि पृथक-पृयक्‌ 
वाह्मणों में किसी एक सामान्य विपय-यज्ञ विशेष या यज्ञ प्रक्रिया-पर विचार किया 
भी गया है तो वह विचार उस-उस वाह्मण से सम्बद्ध ऋत्विज्‌ के कतंव्य को दुष्टि- 
गत रखकर किया गया है । यदि हम उपर्युक्त दो वाह्मणों मे उपलब्ध होने वाले 
सोमयोग विपय पर दृष्टिपात करे तो यह तथ्य स्पप्ट रूप से हमारे समक्ष उपस्थित्त 
होता हैं कि उनमे मिलने वाला विचार-विमर्श होता की दृष्टि से किया गया है वहाँ 
अध्वर्यू या उद्याता का दृष्टिकोण अनुपलब्ध है । 
इसी सन्दर्भ में यदि जतपथ ब्राह्मण मे उपलब्ध सोमयज्ञों पर दृष्टिपात किया 
जाए तो वहाँ उनका विवेचन अध्वर्यू ऋत्वित्‌ के कर्तव्यों और दृष्टिकोण के अनुसार 
उपलब्ध है। इस प्रकार वाह्मणो की विपयवस्तु के मूलतत्त्व-भौतयज्ञ विमर्श एक 
समान हैं पर उन पर विवेचन सम्बद्ध ऋत्विज्‌ के कत्तंव्य के अनुसार पृथक-पृथक्‌ 
है। यज्ञों आदि पर विभिन्‍न दृष्टिकोणों से विचार-विमर्श का यह स्वाभाविक 
परिणाम था कि यनज्ञ-संस्था और यज्ञ-दर्शन का विकास अपनी पराकाष्ठा पर 





[हर 


इस बात की महत्ता तव और भी अधिक कढ़॒ जाती हैं जब हम इस तय्य को 
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ध्यान मे रखते है कि इस साहित्य के प्रादुर्भाव और विकास मे कई शताब्दियो का 
समय व्यतीत हुआ है । ब्राह्मणों में दी गई वशावली पर--जिनमें एक-एक सम्प्र- 
दाय के पचास से साठ तक आचार्यों के नाम गिनाये गये है जो इस यज्ञविज्ञान के 
विकास में क्रमश. भाग लेते रहे है--विश्वास करे तो इस यज्ञविद्या के विकास का 
काल सहस्त वर्ष से कम नही होगा । आचार्यो की यह वंशपरम्परा काल्पनिक नहीं 
प्रतीत होती और ये ताम व्यक्तिवाचक न होकर वश नाम के परिचायक है। 
इससे यह स्पष्ट परिणाम निकाला जा सकता है कि याज्ञिक कर्मकाण्ड और यज्ञ- 
विज्ञान तथा दर्शन के विकास मे कई शताब्दियो का समय लगा होगा तथा वर्तमान 
मे उपलब्ध ब्राह्मण ग्रत्थो का संकलन और सम्पादन विविध याज्जिक सम्प्रदायों में 
प्रचलित विधि-निषेधों को एकत्र उपस्थित करने के लिए किया गया होगा। 

यहाँ यह प्रश्न उठना स्वाभाविक है ब्राह्मपो की रचना और सकलन में लगा 
यह कई णताब्दियो का काल किस विशिष्ट समय का द्योतक है। जैसा कि 
सहिताओ के सम्पादन और संकलन का काल-निर्णय किसी निश्चयात्मकता के 
साथ नही किया जा सकता उसी प्रकार ब्राह्मणों के लेखन और संकलन का काल- 
निर्णय भी निश्चयात्मकता के साथ नही किया जा सकता। इतना होने पर भी 
वैदिक साहित्य की पूर्वापर ऋ्रमिकता को ध्यान मे रखते हुए यह कहा जा सकता है 
कि ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और अथवेंवेद सहिताओ के प्रारम्भिक भागों की 
रचना और सकलन ब्राह्मण ग्रन्थों की रचता और सकलन से कई शताब्दी पूर्व हो 
चुका था। इन सहिताओ के और विशेषतया यजुर्वेद और अथवंवेद के उत्तरवर्ती 
भागो के संकलन के समय के आसपास ही ब्राह्मण-प्रन्थो का निर्माण व सकलन 
हुआ होगा । इस बात की पुष्टि अथर्ववेद और यजुर्वेद के उत्तरवर्ती भागो और 
ब्राह्मणों मे उपलब्ध होने वाले भौगोलिक तथा सास्क्ृतिक वर्णनों के सादृश्य के 
आधार पर जा सकती है। 

अथवंबेद मे वणित भौगोलिक परिस्थितियों पर दृष्टिपात करने से यह 
स्सष्ट दृष्टिगोचर होता है कि उस समय आरयंजाति सिन्ध्ु नदी के उत्तरवर्ती क्षेत्र 
से आगे बढ़कर गड्भा और यमुना के मैदानो मे दूर-दूर तक फैल चुकी थी। यजुर्वेद* 
और ब्राह्मणो* भें जिन स्थानों का वर्णन है उनमे कुरु और पञ्चाल क्षेत्र सर्वाधिक 
महत्त्वपूर्ण है । कुरुओ के इस देश को देवताओं के द्वारा सम्पत्न किये जाने वाले 
यज्ञो का क्षेत्र कहा गया है । आगे चलकर इसीलिए इस क्षेत्र का विशेषण 'धर्मक्षेत्र 
बन गया था। इस क्षेत्र का विस्तार सरस्वती और दृषदुवती के क्षेत्र से प्रारम्भ 
होकर दक्षिण और पूर्व मे गज्भा और यमुना के तटो तक फैला हुआ था। मनु- 
स्मृति** के अनुसार इस क्षेत्र का नाम ब्रह्मपि देश था जिसका एक भाग ब्रह्मावर्तत 
था । मनु के अनुसार विस्तार की यह प्रक्रिया ब्रह्मावत्त से प्रारम्ध होकर ब्रह्मपि 
देश और मध्यदेश से होती हुई आर्यावत्त के रूप मे समाप्त हुई। यह भूखण्ड न 
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केवल यजुर्वेद और ब्राह्मणों का उत्पत्ति स्थल है अपितु सम्पूर्ण ब्राह्मण संस्कृति 
का जो आगे चलकर सम्पूर्ण भारत मे छा गई उसका भी उत्त्ति क्षेत्र है। इस 
काल में ऋग्वेद के समय की धघामिक और सामाजिक अवस्थाएँ अत्यधिक परि- 
वर्तित हो चुकी थीं । हम इस वात का निर्देश पहले ही कर चुके है कि यजुर्वेद 
और अथर्ववेद म जिन देवताओ का वर्णन हमें मिलता है वे यजुर्वेद और अथर्ववेद 
में नाम की दृष्टि से तो वही हैं परन्तु उनके स्वरूप में बहुत भेद आ गया है। 
यजुर्वेद मे उनकी सम्पूर्ण शक्ति यज्ञ के अधीन हो गई है । वे अब स्वतन्त्र रूप से 
किसी कार्य को करने में असमर्थ हैं। इसी प्रकार अथवंबेद में इनका एक मात्र 
कर्तव्य रोग आदि विपत्तियो को भेजने वाले राक्षतों का संहार करना ही हो 
गया है | इसके विपरीत ऋग्वेद में जिन देवताओं-यथा-विप्णु, रुद्र, शिव, प्रजा- 
पति का महत्त्व अपेक्षया बहुत कम था वे याज्ञिककर्मं काण्ड सम्बन्धी संहिताओं 
तथा ब्राह्मणों में अत्यन्त महत्त्वशाली हो गये हैं। प्रजापति को, देवताओं और 
असुरों, दोनों का पिता होने का सर्वोच्च स्थान प्राप्त हो गया | ऋग्वेद मे मिलने 
वाला असुर शब्द जो कि अवेस्ता के अहुर का समस्थानी है और जिसका अर्थ 
चमत्कारिक जक्ति सम्पन्न अथवा 'महाप्राण! था वह यजुर्वेद की संहिता और 
ब्राह्मणों में राक्षस के अर्थ में परिवर्तित हो गया है जो हमेशा देवताओ से युद्ध करने 
मे व्यस्त रहते हैं । ब्राह्मण-साहित्य की यह भी एक विशेषता है कि ये देव और 
असुर एक-दूसरे का पराभव भी यज्ञ के द्वारा ही करना चाहते है। ब्राह्मणों मे यज्ञ 
एकमात्र साधन न रहकर स्वयं सत्ता का उच्चतम लक्ष्य और साध्य बन गया है। 
ब्राह्मणों मे वणित यज्ञ एक सर्वातिशायी शक्ति है| वह प्रकृति की सर्जनात्मक 
शक्ति है और इसीलिए सृप्टि के सर्जक प्रजापति का तादातृम्य यज्ञ के साथ किया 
गया है । 

सववे वाइएपो5भिदीक्षते यो दीक्षते-यज्ञ छभिदीक्षते | यज्ञ हां वेदं सर्वमनु । 
सर्वेपा वा एप भूताना सर्वेपा देवानामात्मा-यद्यज्ञ:। तस्य समृद्धिमनु यजमान. 
प्रजया पशुति ऋ ध्यते ।- 

इस प्रकार हम देखते है कि ब्राह्मणो की विपय-वस्तु यजुर्वेद की विपयवस्तु 
से न केवल पूर्णतया मेल खाती हैं अपितु उसी को बढ़ाती है । यज्ञों को सम्पन्न 
कराने वाले ऋत्विजो और पुरोहितो की महिमा का वर्णन जो वस्तुत: यजुर्वेद का 
विपय था ब्राह्मणों में आकर अपनी चरमावस्था को पहुँच गया हैं। विपय की इस 
समानता के आधार पर यजुर्वेद के अन्तिमाश की रचना के समकाल मे ब्राह्मणो 
की रचना स्वीकार करना तथ्यों के विपरीत नही है । 


ब्राह्मणों की विपयवस्तु 
प्रत्येक ग्रन्थ की विषय सूची और उस पर विस्तृत विचार इस ग्रन्थ की सीमा 
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के बाहर है। पाठकों को ब्राह्मण साहित्य के स्वरूप से परिचित कराने के लिए 
इनकी मुख्य विपयवस्तु पर हम सक्षेप मे यहाँ विचार कर सकते है। ब्राह्मणो की 
विषयवस्तु को हम सुख्यत. दो श्रेणियो--() विधि और (2) अर्थवाद मे 
विभकत कर सकते है । विधि के अन्तर्गत अपूर्वे विधि, नियम विधि और परिसख्या 
विधि परिगणित की जाती है । ब्राह्मणो मे वणित अपूर्व-विधि से अभिप्राय उस 
विधि से है जिसके विषय मे अन्यतर कुछ न कहा गया हो । नियम-विधि से अभि- 
प्राय उस विधि से है जिसके अनुसार शास्त्रप्रतिपादित अनेक पक्षों में से एक ही पक्ष 
को ग्रहण करने का विधान हो तथा परिसख्या विधि से अभिप्राय उस विधि से 
है कि जिसके विषय का ज्ञान तो पहले से विद्यमान हो पर विशिष्ट परिस्थिति से 
उसका परिगणन न किया गया हो । विधि' से तात्पयं नियम या सिद्धान्त पक्ष से 
है और अर्थवाद का अभिप्राय व्याख्या, प्रशसा अथवा अर्थ से है । ब्राह्मणो मे प्रायः 
सर्वप्रथम पृथक्‌-पृथक याज्ञिक प्रक्रियाओं को करने के नियम दिये जाते है और 
तत्पश्चात्‌ याज्ञिक क्रियाओं तथा उनसे सम्बद्ध मन्त्र और प्रार्थनाओ की व्याख्याएँ 
तथा उन पर विचार-विमश दिया जाता है । उदाहरणार्थ--शतपथ ब्राह्मण का 
प्रारम्भ दर्श और पूर्णमास यज्ञ को प्रारम्भ करने से एक दिन पूर्व यजमान द्वारा 
ली जाने वाली ब्ह्मचये की प्रतिज्ञा से होता है। प्रतिज्ञा लेने वाला व्यक्ति आहव- 
नीय और गाहँपत्य अग्नियो के बीच से उत्तराभिमुख खडा होकर जल का स्पर्श 
करता है । जल के स्पर्श करने का कारण यह है कि मनुष्य असत्य भाषण आदि 
करते के कारण यज्ञ की दृष्टि से अपवित्र होता है। “जल स्पर्श द्वारा' आन्तरिक 
पवित्रता उत्पन्त होती या मिलती है क्योकि जल, यज्ञ की दृष्टि से, पवित्र होता 
है। यज्ञ की दृष्टि से पवित्र होकर अब मै प्रतिज्ञा करूँगा! ऐसा वह सोचता है 
क्योकि जल वस्तुत पवित्र करने वाला है। पवित्र जल के द्वारा पवित्र होकर अब 
मै ब्रत धारण करूँगा ऐसा वह मन मे सोचता है और यही कारण है कि वह जल 
का स्पशे करता है। 
ब्रतमुपैष्यन्नन्तरेणाहवनीय च गाहंपत्य च प्राडू तिष्ठन्तप उपस्पृशति । तद्यदप 
उपस्पृशति । अमेध्यो वे पुरुषो यदनुत वदरति, तेन पृततिरन्‍्तरत-। मेध्या वा आप. । 
मेध्यो भूत्वा ब्रतमुपायानीति। पवित्र वा आप । पविन्रपुतो ब्रतमुपायानीति। 
तस्माद्दा अप उपस्पृशति ।४7 
इतनी सरल प्रक्रिया और व्याख्या पर अनेक स्थानों पर विविध आचार्यों 
के मत इस दृष्टि से उपस्थित किये जाते है कि वह प्रक्रिया-विशेष किस प्रकार से 
की जानी चाहिए। उदाहरणार्थ इसी उपयुक्तप्र सग मे यह विवाद उठाया गया है 
कि प्रतिज्ञा करने से पहले यजमान को उपवास रखना चाहिए या नहीं यथा--- 
अब उपवास के विषय मे (विचार प्रारम्भ होता है।) इस विषय प्र आपाढ साय- 
वस्य का एक ओर यह मत है कि ब्रत का अर्थ ही उपवास करना है। (उसके अनु- 
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सार) देवता मनुष्य के मन की वात जान लेते है, वे यह जानते है कि जब वह ब्रत 
ग्रहण करता है तो उसका अभिप्राय अगले दिन प्रात उनके प्रति यज्ञ करने का है । 
इसलिए सव देवता उसके घर पहुँच जाते है और उसके घर में उसके समीप रहते 
हैं। इसी लिए इस दिन को उपवसत कहते हैं । 
अथातो5जनानशनस्यैव । तदु हापाढ़. सावयसोध्नशनमेव ब्रतं मेने । मनो ह वै 
देवा मनुप्यस्याउउजानन्ति | त एनमेतद्‌ ब्रतमुपयन्त॑ विदु.--प्रातनों यक्ष्यते इति । 
तेहस्य विश्वेदेवा गृहानागच्छन्ति, तेडस्थ गृहेप॒पवसन्ति-स उपवसथ- ।** 
अब जबकि अपने घर में रहने वाले मानव अतिथियो के भोजन करने से पहले 
भोजन करना अनुचित होता हैं तो यह और भी अधिक अनुचित होगा यदि वह 
अपने साथ में निवास करने वाले देवताओं के भोजन करने से पूर्व भोजन कर ले । 
'तन्वेवानवक्लृप्तमू-यो मनुष्येप्वनश्नत्सु पुर्वोश्ण्नयात्‌, अथ किमु यो देवेप्व- 
नश्नत्सु पूर्वोहश्नीयात्‌ । तस्मादु नैवाश्नीयात्‌' 8 
इसके विपरीत यानवल्क्य ने कहा 'यदि वह भोजन नही करता तो इस प्रकार 
वह पितरो के प्रति यज्ञ करने वाला हो जाएगा और यदि वह भोजन करता है तो 
वह देवताओ से पहले भोजन करने के (अनौचित्य वाले भाग्य वाला होगा) इसलिए 
उसे ऐसी वस्तु का भोजन करना चाहिए जो भुकत होने पर भी अभुक्‍त जैसी मानी 
जाए । जिस वस्तु की हवि नहीं दी जाती यदि उसका भोजन कर लिया जाये तो 
वह भोजन भुक्‍्त न किये जाने के समान ही है । इसलिए यदि वह भोजन कर लेता 
हैं तो वह पितरो के प्रति यज्ञ करने वाला नहीं वनता और ऐसी वस्तु का भोजन 
करने के कारण जिसकी हवि नहीं दी गई वह देवताओं के भोजन करने से पूर्व 
भोजन करने वाला नहीं होता । 
तदुहोवच यानवल्क्य: यदि नाश्नाति-पितृदेवत्यों भवति, यद्यु अश्नाति- 
देवानत्यग्नाति, इति। स यदेवाशितमनशितं तदश्नीयाद्‌ इति । यस्य वी हविने 
गृह्नन्ति तदशितमू-अनशितम्‌ । स यदशण्नाति तेनापितृदेवत्यों भवति ! यद्यु तद- 
श्नाति-यस्य हविनंगृह्न्ति तेनो देवान्‌ नात्यड्नाति ।९ 
इसलिए उसे केवल वह वस्तु खानी चाहिए जो जद्भुल मे उगती हो चाहे वह्‌ 
अरण्य वनस्पति हो अथवा वृक्षों के फल । 
ब्राह्मणो मे वणित विपयवस्तु का एक रूप यज्ञ से सम्बन्ध रखने वाले पारि- 
भाषिक णब्दो की व्युत्पत्ति देना भी है। ये व्युत्पत्तियाँ यदि स्पप्ट न ही अथवा 
पूर्णतः शुद्ध न हों तो इसे विशेष महत्त्व का माना जाता है क्योंकि ब्राह्मणों मे यह 
कहा गया है (परोक्ष प्रिया हि देवा: प्रत्यक्ष-द्विप. । ऐसी व्युत्पत्तियों का एक उदा- 
हरण हम “इन्द्र” जब्द की व्युत्पत्ति मे देख सकते है । 'इन्द्र/? घब्द की व्युत्पत्ति 
इन्ध' (दीप्त होना) से मानी गयी है। इसलिए इन्द्र का वास्तविक नाम इच्ध 
होना चाहिए किन्तु उसे “इन्द्र' कहा जाता है क्योकि देवताओ को परोक्ष वस्तु 
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प्रिय होती है । इसी प्रकार का उदाहरण 'उलू- खल* शब्द है जिसकी व्युत्पत्ति 
“उरुकर' से मानी गई है जिसका अभिप्राय विशाल करना, फैलाना होता है! 

व्युत्पत्तियो की तरह ब्राह्मणो की विषयवस्तु मे तादात्म्यता और प्रती- 
कात्मकता का भी बहुत अश है । ऐसे वर्णनो मे ब्राह्मण यजुर्वेद से भी बढ़कर है । 
तादात्म्यता की प्रक्रिया को तो इस सीमा तक आगे बढाया गया है कि अत्यन्त 
असादृश्यपूर्ण वस्तुओ की एक साथ मिलाकर उन्हे एक दूसरे से सम्बद्ध बताया 
जाता है | उदाह रणार्थ--शतफ्थ ब्राह्मण का यह प्रसंग द्रष्टव्य है 'अब वह दर्भग्रास 
को अग्नियों के चारो ओर फैलाता है और दो-दो यज्ञ पात्रों को एक बार मे लाता 
है---यथा सूप (छाज) और ख्‌ वा को, लकड़ी की तलवार और कपालो को, कीलक 
और मृगचर्म को, ऊबल और मूसल को, तथा बड़े और छोटे प्रस्तरो को । इतकी 
सख्या दस है क्योंकि विराज्‌ छत्द की पक्ति दस वर्णों की होती है और यज्ञ भी 
चमकीला, प्रकाशमान (विराजू) होता है। इसलिए वहु यज्ञ को विराज्‌ के समान 
बना तेता है । दो-दो के युगल में (यज्ञयात्रो) को एक स्थान पर लाने का कारण 
यह है कि युगल का अथ है शक्ति” जब कोई दो व्यक्ति कुछ कार्य करना प्रारम्भ 
करते है तो उनमे शक्ति होती है। 

'अथ तृणै. परिस्तृणाति । इन्द् पान्नाण्युदाहरति--शूर्प चारिनिहोत्रहवणी च । 
स्फ्यच कपालानि च। शम्या च कृष्णाजिन च। उलूखल-मुसले। दृपदुपले। 
तद्धण । दशाक्षरा वै विराट्‌। विराद वे यज्ञ. | तद्विराजमेवैत्तद्यश्ञमभि सपा- 
दयति । अथ यद्‌ इन्द्रम्‌ । हन्द्वं वै वीर्यम्‌ । 

यजमान यज्ञ है 'यज्ञों वै यजमान * । यज्ञ को यजमान इस कारण से कहा गया 
है कि मनुष्य ही उसका विस्तार करता है और फैलाये जाने पर यह यज्ञ मनुष्य के 
सर्वथा वरावर विस्तार वाला हो जाता है। यही कारण है कि यज्ञ मनुष्य है । 

ब्राह्मणो मे अनेक स्थलों पर यज्ञ का विष्णु के साथ तादात्म्य बताया गया है 
और इतने ही विस्तार मे प्रजापति के साथ भी उसका तादात्म्य बताया गया है -- 
थज्ञो वै विष्णु ', 'यज्ञों वै प्रजापति '। इसके साथ ही संवत्सर का तादात्म्य भी 
अनेक स्थानों पर प्रजापति के साथ वर्णित है । इसके विपरीत अग्नि का सवत्सर 
के साथ तादात्म्य बताया गया है क्योकि यज्ञवेदि के निर्माण मे एक वर्ष लगता 
है। इस प्रकार हमे ब्राह्मणों में यह वर्णन मिलता है--अग्नि ही सवत्सर है और 
यह सवत्सर यह लोक है--- 

सवत्सर एपोडग्नि , इम उ लोका. संवत्सर ।१ 

इसके तुरत ही वाद ऐसा वाक्य मिलता है--- 

अग्नि प्रजापति है और प्रजापति ही संवत्सर है--- 

'प्रजापतिरेपो5ग्नि । संवत्सर उ प्रजापति! ।/4* 
अथवा प्रजापति ही निश्चय से यज्ञ और संवत्सर है, दर्श की रात्रि इसका द्वार 
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है और चन्द्रमा इस द्वार की कुण्डी है-- 

'संवत्सरो वै यज्ञ प्रजापति. | तस्वैतद्द्वारम्‌ । यदमावस्या । चद्धमा एवं द्वार- 
पिधानः [९ 

सख्याओं को प्रतीक वनाकर इस विपय को बहुत फैलाया गया है| उदाहर- 
णार्थ--चार मन्त्रो को वोलकर वह कुछ यज्ञ की राख उठाता है इस प्रकार वह 
अग्नि को चतुष्पाद पशु समपित करता है और पशुओ के भोजन होने के कारण 
वह उस अग्नि को अन्न समर्पित करता है। वह तीन मन्त्रों के साथ फिर कुछ राख 
उठाता है। वह तीन मन्त्रों के साथ यज्ञ की राख को जल तक लाता है, इस प्रकार 
यह संख्या सात हो जाती है, क्योकि यज्ञ की वेदि भे सात तह होती है, वर्ष मे सात 
ऋतुएँ होती हैं और संवत्सर अग्नि है, इसलिए जितना महान्‌ अग्नि है जितना 
उसका आयाम है यह सब उतना ही विस्तार वाला हो जाता है-- 

* चतुर्भिरपादत्ते | तद्‌ ये चतुष्पादा: पशवः । तरेवैनमेतत्सम्भरति | अथो5्अन्नं 
वै पणव. । अन्तेनैवेनमेतत्‌ सम्भरति। त्रिभिरभ्यवहरति | तत्‌ सप्त। सप्तचिति- 
को४ग्ति । सप्त$तंव: सम्वत्सर । सम्वत्सरो४रिति'। यावानग्नियवित्यस्य मात्रा 
तावत्तद्भवति ।7” 


अर्थवाद 

विधि से सम्बद्ध ये और ऐसे विपय ब्राह्मणों में भरे पड़े है। अब हम विधि के 
पश्चात ब्राह्मणो के दूसरे महत्त्वपूर्ण विषय अथंवाद पर विचार करते हैं। अर्थवाद 
भी मीमासको के अनुसार तीन प्रकार का माना गया है--() ग्रुणवाद, (2) 
अनुवाद और (3) भूतार्थवाद । गुणवाद' से अभिप्राय इस प्रकार के विधान से है 
जहाँ प्रतिदिन उपलब्ध तथ्य से विपरीत या विरुद्ध पक्ष ग्रहण किया जाये । 'अनुवाद' 
से अभिग्राय ऐसे विधान से है जिसका ज्ञान दूसरे स्रोतो से भी उपलब्ध हो और 
'भूतार्थवाद' से अभिप्राय किसी अजात और अविरुद्ध तथ्य का आधिकारिक हूप से 
विधान करना है। 

अर्थवाद के एक भाग का सम्बन्ध इतिहास, आख्यान और पुराणों से है। 
इनका वर्णन यज्ञ की किसी प्रक्रिया को समझाने के लिए या उनका महत्त्व बताने 
के लिए किया गया है। ब्राह्मणों में वणित शुप्क कर्मकाण्ड की नीरसता से छुटकारा 
इन वर्णनो में मिलता है । यहाँ कविता रूपी पुष्प, अकाव्यात्मक भापा मे बणित 
आख्यान तथा सृजन-सम्बन्धी विचारपूर्ण कथाएँ मनोविनोद का साधन उपस्थित 
करती है। ऋग्वेद से ज्ञात पुरुवा और उर्वशी का आख्यान शतपथ क्ाह्मण में 
अत्यन्त भावुकतापूर्ण जव्दो मे वणित है। इसमे ऋग्वेद के मन्त्रों का उद्धरण भी 
दिया गया है और कथा के सूत्र को जोडकर किस प्रकार मनुप्य एक विशेष यज्ञाग्नि 
की सहायता से गन्धर्व॑त्व को प्राप्त कर सकता है यह दर्शाया है । 
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श्वमेव प्रथम काण्ड के आठवे अध्याय मे 'जल-प्लावन' की कथा वर्णित की गई 
है। कथा के अन्त से उसका सम्बन्ध यज्ञ के साथ भी दिखाया गया है। यह वर्णित 
है कि मनु ने सच्तति के विकास के लिए एक यज्ञ भी किया जिससे. एक स्त्री का 
प्रादृर्भाव हुआ। इस प्रकार मानव जाति का श्रीगणेश प्रारम्भ हुआ। यज्ञसमुद्‌- 
भूत मनु की सुपुत्री का नाम इडा है और इस कथा का समावेश यहाँ यज्ञ में दी 
जाने वाले इडा नामक एक भेट का महत्त्व प्रतिपादित करने के लिए किया गया 
है।* 

ब्राह्मणो मे मिलने वाले ये आख्यान और कथाएँ हमारे लिए इसलिए भी 
महत्त्वपूर्ण है कि इनमे प्राचीन कथा-गद्य का उदाहरण हमे मिलता है। ऐसा ही 
एक आख्यान ऐतरेय ब्राह्मण मे हमे मिलता है जो गद्य और गाथा के मिश्रित रूप 
मे लिखा गया है। इस आख्यान के रूप में मिलने वाली गाथा या पद्म भारतीय 
राष्ट्रीय भहाकाव्यो के पद्मात्मक रूप के समकक्ष है। यह आख्यान 'शुन् शेप? 
आख्यान के नाम से प्रसिद्ध है। इस आख्यान का महत्त्व यान्षिक कर्मकाण्ड की दुष्ठि 
से और अधिक महत्त्व का है। पाश्चात्य आलोचको की दृष्टि मे इसमे उस 
प्रागैतिहासिक पुरुपमेध यज्ञ का सकेत मिलता है जब राजसूय के समय नरबलि 
दी जाती रही होगी। यद्यपि न तो इस प्रकरण मे और न ही अन्यत्र कही किसी 
और ब्राह्मण मे इस नरबलि का सकेत विद्यमान है। आख्यान से विभिन्‍न देवताओ 
की स्तुति के परिणामस्वरूप शुन शेप वरुण के पाश से मुक्ति प्राप्त करता है। 
स्वयं वरुण द्वारा शुन.शेप को जीवित रूप में स्वीकार कर लेने के कारण ब्राह्मणो 
ने उसे अपने मे से एक बना लिया और विश्वामित्र ने उसे अपने सौ पुत्रों से अधिक 
मानकर अपना उत्तराधिकारी नियुक्त किया। 

इस आख्यात की समाप्ति इस रूप मे हुई है 'यह शुन. शेप का आख्यान है 
जिसमे सौ से अधिक ऋग्वेद के मन्त्र और गाथाएँ है । इस आख्यान को राजसुय 
यज्ञ मे राजा के अभिषिक्‍त होने के बाद होता उसे सुनाता है। 'सोने के सिहासन 
पर बैठकर वह यह आख्यान कहता है। सोने के सिंहासन पर बैठे हुए ही वह 
उत्तर देता है। स्वर्ण वास्तव मे कीति का प्रतीक है--इसके द्वारा वह कीति 
को बढाता है। ऋग्वेद के मन्त्र का प्रत्युत्तर ओमू' है और गाथा का हाँ 
है। क्योकि ओ5्म्‌' का देवताओ से सम्बन्ध है और “हाँ का मनुष्यो से । इस 
प्रकार वह अपने को देवता और मनुष्य दोनो के सम्बन्ध द्वारा अपने को दुर्भाग्य 
और पाप से मुक्त कर लेता है। इसलिए जो राजा विजयी होना चाहता है चाहे 
वह राजसूय यज्ञ न भी कर रहा हो शुन. शेप के आख्यान को (अपने लिए) सुनवाये 
जाने का प्रवन्ध करे। तब उसे स्वल्प-सा भी पाप का ससर्ग नही रहता । राजा 
आख्यान सुनाने वाले को एक हजार गौएँ दे और उस अध्वर्यू कोजो ऋचा और 
गाथा का प्रत्युत्तर देता है सौ गौएँ दे और उतर दोनो को वह सोने के सिंहासन दे 
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जिस पर वे वैठे थे। इसके अतिरिक्त होता का हक एक रजत से अलकृत अख्व- 
युक्‍त रथ पर भी होता है। जो पुत्र प्राप्त करना चाहते हैं वे भी इस आख्यान को 
सुनाये जाने का उपाय करें। उन्हे निश्चय ही पुत्र की प्राप्ति होगी” । 

शुनः शेप का यह आख्यान ऐतरेय ब्राह्मण के सम्पादकों और सकलनकर्ताथं 
के लिए यदि प्राचीन आख्यान था और इसका राजा के राज्याभिपेक के समय 
सुनाया जाना यन्नविधि का एक अद्भ था तो अपने आप में यह कितना प्राचीन 
रहा होगा ? शुनःशेप के इस आख्यान के विपय में यह बताना आवश्यक है कि 
ऋग्वेद की ऋचाओं के द्र॒प्टा जिस शुन'णेप का वर्णन है वह सम्भवतः: इसी नाम 
का कोई ऋषि रहा होगा ।*? ऋग्वेद | 24.42, 3# में यह प्रसंग वर्णित हुआ 
है कि बंधे हुए शुन जेप ने जिसका आह्वान किया वह राजा वरुण हमें वन्धनमुक्त 
कर दे। इससे ऐसा प्रतीत होता है कि ऋग्वेद के ऋषि के सामने भी शुन.शेप का 
आख्यान किसी न किसी रूप में अवश्य विद्यमान था। इसके साथ-साथ यह भी 
सम्भावना हो सकती है कि इस आख्यान में वणित ऋषि शुन.शेप द्वारा कुछ 
ऋचाओ की रचना की गई हो जिन्हें ऋग्वेद के संकलन के समय उसमे सम्मिलित 
कर लिया गया हो | तथापि यह निविवाद कहा जा सकता है कि ऐतरेय ब्राह्मण में 
वर्णित शुन.शेप का यह आख्यान अत्यन्त प्राचीन है । 

दुर्भाग्य से ब्राह्मणों में ऐसे वहुत कम आख्यान मिलते है जो शुन-शेप के इस 
आख्यान के सदुश इतने विस्तार में उपलब्ध हों। ब्राह्मणों मे मिलने वाले अधिक- 
तर आख्यान यज्नप्रक्रिया के किसी अञ को स्पप्ट करने के लिए लिखे गये थे और 
उनमें से किसी प्राचीन आख्यान के केन्द्र को ढूँढ़ पाना कठिन है । इसके अतिरिक्त 
यह भी सत्य नहीं है कि ब्राह्मणों के सारे आख्यान प्राचीन कथाओ और आख्यानों 
से ही लिये गये हैं। इन कथाओं में बहुत कुछ ऐसी कथाएँ भी है जिनका अपना 
स्वतन्त्र महत्त्व है। ये कथाएँ प्रतीकात्मक है और विशेष उद्देश्य को ध्यान से 
रखकर लिखी गयी है | उदाहरणार्थ प्रजापति के निमित्त से भेट रूप में दी जाने 
वाली आहुतियो के समय मन्त्रों का उच्चारण अत्यन्त धीमे स्वर में किया जाता 
हैं। इसकी व्याख्या के रूप में दी गई शतपथ ब्राह्मण की यह कथा दर्शनीय है। 

मन और वाणी में विवाद हुआ और दोनो अपनी श्रेप्ठता के विपय मे निर्णय 
लेने के लिए प्रजापति के पास गये। प्रजापति ने अपना निर्णय मन के पक्ष में 
दिया । इसलिए वाणी ने प्रजापति से कहा मैं कभी भी तुम्हारी आहुति लेने वाली 
नहीं वर्नूँगी । 

'अथातो मनसण्चेव वाचश्चाहभद्र उदितम्‌। मनश्च ह वे वाक चाह भद्र 
ऊदाते | तद्ध मन उबाच--अह॒मेव त्वच्छे योउस्मि, न वै मया त्वं किज्चनाशिगतं 
वदसि सा यन्मम त्व॑ कृतानुकरानुवर्त्मासि, अहमेव त्वच्छे योहस्मीति अथ ह गगुवाच- 
अहमेव त्वच्छेग्रस्थस्मि यद्ढे त्वं वेत्थ-अह तद्दिज्ञयामि, अह संज्पयामीति | ते प्रजा- 
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पति प्रतिप्रश्वमेयतु । स प्रजापतिमंनस' एवानूवाच-सन एवं त्वच्छे यः, मनसो वे 
त्व कृवानुकरानुवर्त्मासि, श्रेयसों वै पापीयानु कृतानुकरोष्नुवर्त्मा भवतीति । सा ह 
वाक्‌ परोक्‍ता विसिष्मये | तस्ये गर्भ पषात । सा ह बाक्‌ प्रजापतिमुवाच अहृव्य- 
वाडेवाह तुभ्य भूयासम्‌ । या मा परावीच इति। तस्माद्‌ यत्किज्च प्राजापत्य 
यज्ञे क्रियते, उपाश्वेव ततू क्रियते | अहृव्यवादिडि वाक्‌ प्रजापतय आसीतू ।* 

इसलिए जब कभी प्रजापति के निभित्त से यज्ञ किया जाता है तो तीची आवाज 
से किया जाता है। वाणी को माध्यम बनाकर और भी बहुत सी कथाये ब्राह्मणो 
मे मिलती है। ऐसी ही एक कथा ” सोम की चोरी के साथ जुड़ी हुई है । स्वर्ग 
से सोम को लाते हुए पक्षी रूप गायत्री से गन्धर्वो ने उसे चुरा लिया और चुराये 
गये सोम को देवताओ ने स्त्री रूपी वाणी द्वारा पुन' प्राप्त किया । 

ऋग्वेद और यजुर्वेद के पुरुष सुक्त मे चारो वर्णो की उत्पत्ति क्रमश पुरुष 
के मुख, बाहु, उर और पैरो से बतायी गयी है। ब्राह्मणों मे यह कथा" कुछ 
परिवर्तित रूप मे मिलती है। ब्राह्मणो की कथा के अनुसार प्रजापति ने ब्राह्मण 
और अग्नि को अपने मुख से उत्पन्त किया, अपने वक्षस्थल और बाहुओ से क्षत्रिय 
और इन्द्र को पैदा किया, अपने शरीर के मध्य भाग से वैश्य और विश्वेदेवा को 
उत्पत्व किया और अपने चरणो से शूद्र को पैदा किया। क्योकि शूद्र के साथ किसी 
देवता को पैदा नहीं किया इसलिए वह यज्ञ करने का अधिकारी नही है। अपनी- 
अपनी उत्पत्ति के इसी क्रम के अनुसार ब्राह्मण अपना कार्य मुख से करता है, 
क्षत्रिय अपनी भुजाओ से और क्योकि वैश्य उदरस्थानीय है अत उसका कितना 
भी शोषण क्यो न किया जाये वह कभी क्षीण नही होता । वैश्य के क्षीण न होने 
का कारण यह है कि शरीर की धारक शक्ति शरीर के मध्य भाग मे निवास करती 
है । धारमिक उत्सव मे शूद्र उच्च वर्ण वालो का चरण प्रक्षालन करता है। 

ब्राह्मणों में सृष्टि उत्पत्ति सम्बन्धी कथाओं की सख्या बहत है। इन कथाओं 
में याज्ञिक क्रियाओ सम्बन्धी प्रसगो के साथ जाध्यात्मिक विचारो को भी मिश्रित 
कर दिया गया है | शतपथ ब्राह्मण के दूसरे काण्ड मे अग्निहोत्र की उत्पक्ति और 
महत्त्व के विपय में एक कथा** आती है जिसका सक्षेत्र इस प्रकार है। 

पहले एकमात्र एकाकी प्रजापति था। उसने सोचा मै किस प्रकार सन्तति प्राप्त 
करूँ | उसने श्रम किया और तपस्या की । उसके मुख से अग्नि उत्पन्न हुई और 
क्योकि प्रजापति ने अग्नि को मुंख से उत्पन्त किया इसलिए अग्नि अन्त का भ्रक्षण 
करने वाला है । अत निश्चय ही जो यह जानता हैं कि अग्नि अच्ताद (अन्त को 
खाने वाला) है वह भी अन्नाद हो जाता है। क्योकि देवताओं भे उसने सबसे पहले 
अग्नि को ही पैदा किया इसलिए उसे अग्नि कहते है वस्तुत उसका नाम “अग्नि! 
था। फिर प्रजापति ने मन मे सोचा कि मैने अग्नि को अन्‍्नाद के रूप में उत्पन्न 
किया है और यहा मेरे अतिरिक्त कुछ भी भोजन नही है तो शायद वह मुझे ही खा 
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लेगा । उस समय यह पृथिवी सकल चराचरविहीन थी, उस समय न वनस्पतियाँ, 
न औपधिरया और न वृक्ष थे । जब प्रजापति इस विपय में चिन्तित थे तब अग्नि 
मुख खोलकर उनकी ओर मुड़ा क्योकि प्रजापति उस समय डरा हुआ था इसलिए 
उसकी अपनी महिमा उससे दूर चली गयी। प्रजापति की महिमा उसकी वाणी 
थी और इस प्रकार उसकी वाणी रूपी महिमा उससे दूर चली गई। पुनः प्रजापति 
. ने अपने लिए एक यज्ञ की कामना की और अपने हाथों को रगड़कर उसने दूध 
या घी की आहुति प्राप्त की। उसमें से वनस्पतियाँ और वृक्ष उत्पन्न हुए | घी 
की दूसरी ह॒वि के द्वारा सूर्थ और वायु उत्पन्त हुए। इस प्रकार प्रजापति ने यज्ञ की 
आहुति देकर एक ओर अपनी सन्तति को भी बढ़ाया और दूसरी ओर अग्नि और 
मृत्यु से अपनी रक्षा की। जो इस रहस्य को जानते हुए अग्निहोत्र यज्ञ को करता 
है बह प्रजापति की तरह एक ओर तो अपनी सनन्‍्तति की वृद्धि करता है और 
दूसरी ओर अग्नि रूपी मृत्यु से अपनी रक्षा करता है, जब वह उसे नप्ठ करना 
चाहती है। मृत्यु उपरान्त जब उसे चिता पर रखते है तो अग्नि केवल उसके 
गरीर को जलाती है और वह अग्नि द्वारा फिर उत्पन्न हो जाता है। कथा में 
आगे चलकर यह भी कहा गया है कि जो अग्निहोत्र नही करता उसे कभी नव- 
जीवन नही मिलता । 

सृष्टि उत्पत्ति सम्बन्धी ये सव कथाएँ प्रजापति के श्रम और तप से प्रारम्भ 
होती हैं और इस कार्य को समाप्त करने के बाद प्रजापति श्रान्त और निरवेल हो 
जाता है। अत. किसी नये यज्ञ का वर्णन किया जाता है जिसके द्वारा उसे जक्ति 
प्राप्त होती है | इन प्रसंगी मे एक वार तो देवता द्वारा यज्ञ किये जाने का वर्णन 
है। एक अन्य अवसर पर अग्नि इस यज्ञ को करके प्रजापति पर कृपा करता है 
और एक अन्य अवसर पर स्वयं प्रजापति स्तुतिगात और तपस्‌ द्वारा यन्र-पणुओ 
को उत्पन्त करके और उन्ही की आहुति देकर अपनी शक्ति को प्राप्त करता है ।९ 
यहाँ एक ओर इस सुप्ट्रिकर्ता प्रजापति की महिमा का वर्णन है जो ब्राह्मणो में 
सर्वोच्च देवता के रूप में वरणित है वही अन्यत्र एक वार देवता लोग यज्ञ के रूप में 
उसकी ह॒वि देते है ।४ ऐत्तरेय-ब्राह्मण” तथा णतपथ” में प्रजापति को उसके दुरा- 
चरण के लिए रुद्र द्वारा विद्ध किये जाने का वर्णन है। इस रुद्र की उत्पत्ति 
देवताओ ने अपने भयकर अण से की थी । रुद्र के बाण द्वारा विद्ध होने पर मुगशीर्ष 
आदि नक्षत्रों का जन्म हुआ । 

जैसा कि यूरोप मे या अन्यत्र दृष्टिगोचर होता है--ब्राह्मणो में भी सूृप्टि- 
उत्पत्ति सम्बन्धी एक भी कथा ऐसी नही है जो स्व मान्य रही हो । सृष्टि उत्पत्ति 
के प्रसंग मे अनेकानेक कथाओं का वर्णन है और इनमे से प्रत्येक में नई-नई कल्पनाएँ 
और विविध विचार अनुस्यूत है--जिनमे किसी प्रकार का समन्वय नही किया जा 
सकता । अभी ऊपर वरणित की गई शतपथ की कथा के पश्चात्‌ एक विल्कुल नई 
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कथा दी गई है। इसमे भी प्रजापति ने श्रम और तप करके प्राणियों को उत्पन्न 
किया जिनमे सर्वप्रथम पक्षी, उसके वाद छोटे छोटे सरकने वाले जन्तु, तत्पण्चात्त 
सर्प आदि उत्पन्त किये | .उत्पन्न होने के साथ ही ये सब प्राणी अदृश्य हो गये 
और प्रजापति फिर एकाकी रह गया। उसने विचारपूर्वक इसका यह कारण जाना 
कि ये सब भोजन के अभाव मे तष्ट हो गए। इसलिए उसने नये प्राणियों को 
उत्पन्त किया और उनके स्तनों में दृध भर दिया और इस प्रकार वे जीवित रहे -- 

'प्रजापतिहं वा इदमग्र एक एवास | स ऐक्षत-कर्थ॑ नु प्रजायेयेति । सो$श्नाम्यत्‌, 
स तपोक््प्यत, स॒ प्रजा असुजत । ता अस्य प्रजा सुप्टा परावभूवु । तानीमानि 
वर्यासि । पुरुषो वै प्रजापतेनेंदिप्ठम्‌ । द्विपादा अय॑ पुरुष । तस्माद्‌ द्विपादों वयासि । 
स ऐक्षत प्रजापति.--यथा न्वेव पुरैकोड्भूवमू--एवमु न्वेबाप्येतह्य के एवास्मीति । 
स॒ हितीया: ससूजे । ता अस्य परैव वभूवु । तदिद क्षुद्र सरीसूपम्‌-यदन्यत्सरपेम्य । 
तृतीया ससुज इत्याहु.। ता अस्य परैव ब॒भूबु । त इमे सर्पा । एता ह न्वेवहयीर्याज्ञ- 
वल्क्य उवाच | त्रयीरु तु पुनकऋ चा | सो&च॑ज्छाम्यन्पजापतिरीक्षाञ्वक्रे-कथ नु मे 
प्रजा सृप्टा पराभवन्तीति | स हैतदेव ददर्श अनशनतया वै मे प्रजा पराभवन्तीति | 
स आत्मन एवाग्रे स्ततयों पय आप्याययाञज्चक्रे । सप्रजा असृजत। ता अस्य 
प्रजा सूष्ठा स्तनावेवाभिपद्य, तास्तत. सम्बभूवु । ता इमा अपराभूता' ९९ 

सृप्टि उत्पत्ति विषयक एक अन्य कथा इसी ब्राह्मण में पुन आत्ती है उसके 
अचुसार प्रजापति ने अपने शरीर के मुख्य अज्भो से प्राणियो को उत्पन्न किया | 
अपने मन से उसने मनुष्य को बनाया, आँखों से घोडे को, अपने श्वास से गौ को, 
अपने कान से भेड़ को और अपनी वाणी से बकरी को बनाया । यत. मनुण्य की 
उत्पत्ति प्रजापत्ति के मन से हुई है और मन सबसे प्रधान इन्द्रिय है इसलिए मनुष्य 
सब प्राणियों मे सबसे अधिक शक्तिशाली है। 

प्रजापतिर्वा5इदमग्रओ्आसीदेक एवं । सोइकामयव अ अन्न सुजेय, प्रजायेयेति। से 
प्राणेभ्य एवाधि पशून्तिरमिमीत, मनस. पुरुपम्‌, चक्षुषो5श्वभ, प्राणाद्गाम्‌, श्रोत्राद- 
विम्‌, वाचो5जम्‌ । तद्मदेनान्प्राणेभ्योषधि निरमिमीत--तस्मादाहु --प्राणा पशव 
इति। मनो वै प्राणाना प्रथमम्‌ । तद्यन्मनस पुरुष निरमितीत-तस्मादाहु --पुरुष 
प्रथम पणशना वीर्यवत्तम इति। मनौ वै सर्वे प्राणा । मनसि हि सर्वे प्राणा प्रति- 
प्ठिता । तद्यत्मनस पुरुष मनिरमिसीत-तस्मादाहु --पुरुष सर्वे पशव इति। 
पुरुपस्य ह्य बैते सर्वे भवन्ति । 

ब्राह्मणों की सुष्टि-उत्पत्ति-सम्बन्धी कथाओं मे अधिकतर प्रजापति सृष्टिकर्ता 
के रूप मे वणित किया गया है जिससे ससार और उसके प्राणियों की उत्पत्ति हुई 
है। इसके साथ-साथ ब्राह्मणों मे ऐसा वर्णन भी मिलता है जहाँ प्रजापति की उत्पत्ति 
किसी अन्य से बताई गई है और सृप्ठि की उत्त्पत्ति का प्रारम्भ या तो आदिकालीन 
जल से अथवा असतू से अथवा ब्रह्म से वताई गई है |” शतपथ 7 ] ] में एक 
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और ही नवीन कल्पना की गई है। इसका प्रारम्भ 'असदेव वा इदमग्रआसीत्‌! 
से होता हे । अगले ही वाक्य मे इस 'असत्‌” को ऋषि कहा गया है और इन 
ऋषियों ने तप और श्रम के द्वारा प्रत्येक वस्तु को उत्पत्त किया। ये ऋषि प्राण 
थे और इन्होने पहले पुरुषों को उत्पन्न किया और पुन्र उन्हें मिलाकर एक पुरुष 
बनाया जो प्रजापति था। इस पुरुष प्रजापति ने कामना की कि मै वहुरूप हो जाऊं 
और प्रजाओ को उत्पन्न करूँ। उसने तप और श्रम किया। उसने सर्वप्रथम ब्रह्म 
अर्थात्‌ त्रयीविद्या को उत्पन्त किया। यह उसकी प्रतिष्ठा (आधार) थी। इसलिए 
ऐसा कहा जाता है कि ब्रह्म ही सबकी प्रतिष्ठा है। अत. जब कोई वेद को जान 
लेता है तो वह स्थिर होकर खडा रहता है क्योकि ब्रह्म अर्थात्‌ वेद ही उसकी 
प्रतिप्ठा है । 

इसके आगे पुन इस प्रकार वर्णन किया गया है कि किस प्रकार प्रजापति ने 
ब्रह्म पर प्रतिष्ठित रहकर श्रम किया और जल को उत्पन्न किया । वेद की सहायता 
से उसने एक अण्ड को उत्पन्न किया और अण्ड से अग्नि उत्पन्न हुआ और अण्डे 
का वह छिलका पृथिवी बत्ती । यह सारी ही परिकल्पना जटिल और दुरुह है। ब्रह्म 
का प्रारम्भिक अर्थ प्रार्थना या मन्त्रणक्ति था, तत्पश्चात्‌ इसका अर्थ पवित्र ज्ञान 
या वेद हुआ। उस ब्रह्म को सम्पूर्ण सत्ता की प्रतिप्ठा बताया गया है | इस 'ब्रह्म” 
(वेद) से उपनिपद्‌ में वणणित ब्रह्म के स्वरूप तक पहुँचने के लिए जिसके अनुसार 
ब्रह्म ही एकमात्र सर्जक-सिद्धान्त है--केवल एक ही कदम आगे बढ़ाना है। शतपथ 
ब्राह्मण के ग्यारह॒वे काण्ड मे हम इस सिद्धान्त पर पहुँच जाते है जिसका प्रारम्भ 
इस प्रकार है--- 

ब्रह्म वा इदमग्र आसीत्‌ । तद्देवानसृजत । तहेँवान्‌ सृष्ट्वैपु लोकेपु व्यारोहत्‌ । 
अस्मिन्नेव लोकेउर्तिम्‌, वायुमंतरिक्षे, दिव्येव सुयेम्‌ ।7४ इस प्रकार यह स्पष्ट हो 
जाता है कि ब्राह्मणो मे भारत की दाशंनिक और धामिक विचारधारा का 
इतिहास किस प्रकार क्रमिक रूप में वणित है। इसी तथ्य मे ब्राह्मणो की महत्ता 
निहित है । ब्राह्मणो की यह दा्शनिक और आध्यात्मिक विचारधारा आरण्पको 
और उपनिपदो मे परिपूर्णता को प्राप्त हुई। शाण्डिल्य द्वारा प्रतिपादित उपनिपदो 
के मूल सिद्धान्तो का दर्शन हमे जतपथ ब्राह्मण में ही हो जाता है । 

महत्त्वपूर्ण ब्राह्मपो की विपयवस्तु पर दृष्टिपात करने के वाद यह उचित 
होगा कि स्वल्प सा विचार इनकी आपेक्षिक पूर्वापरता पर भी किया जाये। 
ब्राह्मणो की परस्पर पूर्वापरता का विपय अभी भी विवादास्पद है और शायद 
ऐसा ही रहेगा । विद्वानों ने भापा-शै ली, कर्मकाण्ड तथा ऐतिहासिक और भौगोलिक 
युक्तियों के आधार पर ब्राह्मणो के आपेक्षिक कालक्रम को निर्धारित करने का यत्न 
किया है। इसे दुर्भाग्य ही कहना चाहिए कि उपर्युक्त आधारों पर किया जाने 
वाला कालक्रम सम्बन्धी विवेचन हमे परस्पर विरोधी परिणामों पर पहुँचाता है ।** 
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बहुत से विद्वानों की सम्पति में भाषा के आधार पर जैमिनीयत्राह्मण की अपेक्षा 
पञ्चविशन्नाह्मण प्राचीनतर प्रतीत होता है। इसके विपरीत दोनो मे वर्णित कर्म- 
काण्ड सम्बन्धी तथ्यो पर विचार करे तो पञचविश की अपेक्षा जैसिनीयब्राह्मण 
प्राचीनतर प्रतीत होगा । वाकरनगल”* ने इसी मापदण्ड को आधार बनाकर, 
पञ्चविश और तैत्तिरीय को ब्राह्मणो मे प्राचीचतम सिद्ध किया है और जैमिनीय, 
ऐतरेय तथा कौशीतकी को बहुत बाद का सिद्ध किया है क्योकि इन पिछले तीन 
ब्राह्मणो पर हमे उदात्तादि स्व॒रचिह्नलों का अकन नही मिलता | कीथ के अनुसार 
ऐतरेय ब्राह्मण की प्रथम पॉच पडित्चकाएँ तैत्तिरीय ब्राह्मण के गद्यभाग से अधिक 
प्राचीन है । इस साहित्य के ग्रन्थो पर एक से अधिक सपादकों और सकलनकर्ताओ 
का प्रभाव रहा है इसलिए उपर्युक्त प्रमाणो के आधार पर किसी एक सर्वेसम्मत 
निर्णय पर नही पहुँचा जा सकता; अधिक से अधिक इतना अवश्य कहा-जा सकता 
है कि कृष्णयजुर्वेद की सहिताओ का गद्य भाग तैत्ति रीय ब्राह्मण के गद्य भाग का 
समकालीन है। इसी के समकक्ष या इनकी अपेक्षा कुछ कम प्राचीन माध्यन्दिन 
शुक्ल यजुवेद सहिता से सम्बद्ध शतपथ ब्राह्मण है । 
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सप्तम अध्याय 


आरण्यक ओर उपनिषद्‌ 


वैदिक साहित्य के पृथक्‌-पूृथक्‌ भागो को अपने विशिष्ट अध्ययन का विषय 
बनाने वाले पाश्चात्व विद्वानों मे से कुछ की यह सम्मति रही हैं कि सहिता काल 
के पश्चात्‌ तत्त्वज्ञान विषयक उपनिषदों की रचना से पहले की शताब्दियों मे भार- 
तीय आर्यो के ऋषि याज्ञिक कमेकाण्ड की सुक्ष्मताओ की शुप्क और निरर्थक विवे- 
चना करने मे ही रत थे। इस मत के प्रवरततको मे मुख्य गाबें है ।! दूसरी ओर 
विन्टरनिट्ज आदि वे विद्वान है जो इस मत से सहमत नही है । न केवल वे इस मत 
से सहमत ही नही है अपितु इसे वे भ्रान्तिपूर्ण मानते है । उनकी दृष्टि मे यह 
मानना हास्यास्पद होगा कि प्रतिभाशाली भारतीय आये, जिनकी प्रतिभा का प्रमाण 
हमे ऋग्वेद के सुक्‍्तो मे उपलब्ध होता है, ऋग्वेद की रचना और सकलन के समय 
से लेकर आगे आने वाली कई शताब्दियो तक एकमात्र यज्ञ के विधि-विधानो 
की निरथंक व्याख्याओं और विवेचनाओ मे ही लगे रहे। केवल पुरोहित वर्ग के 
लिए भी ऐसी कल्पना करना उचित नही । उनके अतिरिक्त उस जाति के अन्य 
वर्ग-क्षत्रिय, वैश्य आदि भी निष्फरमण्य बने रहे होगे ऐसा सोचना भी तर्वंसगत नही 
कहा जा सकता। ब्राह्मण ग्रत्थो की विषयवस्तु पर दृष्टिपात करते हुए हमने देखा 
था कि ब्राह्मणों मे याज्ञिक कर्मकाण्ड की व्याख्या के अतिरिक्त इतिहास, पुराण, 
गाथाएँ और नाराशसी पर भी विस्तृत विवेचन हुआ है। इससे यह भी परिणाम 
निकलता है कि राष्ट्रीय वीर-गाथा-काव्यो का मूल, ब्राह्मणों मे खोजा जा सकता 
है । वडे-वडें श्रौतयज्त--जिनका वर्णन ब्राह्मणग्रल्यो मे भरा पडा है--क्रियाणील 
उद्यमी और सम्पन्त लोगो द्वारा ही सम्पन्त किये जा सकते थे । ऐसी कल्पना करना 
भी अयुक्तियुक्त होगा कि इन महान्‌ यज्ञों को करवाने वाले पुरोहितो के यजमान 
लोगो--क्षत्रिय और वैश्य, किसान, पशुपालक, शिल्पी और श्रमजीवी-- के मस्तिष्क 
खोखले और कल्पना विहीन थे तथा वे किसी प्रकार की कविता या विचाराधि- 
व्यक्ति करने में असमर्थ थे। ऋग्वेद के दसवे मण्डल में वणित जुआरी और 
धनान्तदान की महिमा का वर्णन करने वाले आज़्विरस भिक्षु की कविता किसी 
पुरोहित की रचना से कम सशक्त नहीं हैं। इसके अतिरिक्त ब्वाह्मण-गन्थो की 
विष्यवस्तु मे जिन वातो का उल्लेख है उससे पता चलता है कि उन्की रचना से 
पूर्व व्याकरण, शिक्षाशास्त्र (उच्चारण विद्या), ज्योतिष आदि विषयो का अध्ययन 


आरण्यक और उपनिपद्‌ * [7] 


नियमित होता रहा था । आगे चलकर यही विपय वेदाड्भी के रूप मे और विकसित 
हुए। इसी प्रकार दार्शनिक विचारधारा का उद्गम ब्राह्मण काल के पश्चात्‌ का न 
होकर उससे पहले का हे । हम ऋग्वेद में देख चुके है कि किस प्रकार उसके कुछ 
सुकतो में लोकप्रिय देवताओं की सत्ता के विपय मे ब्राह्मणो और पुरोहितों में भी 
संशय और अवज्ञा का भाव पैदा हो चुका था। ये संशवयालु लोग और विचारक जन, 
जो प्राचीन भारत के प्रथम दाशनिक थे, मुख्य धारा से कटे हुए लोग नही थे । 
उन्होने अपने-अपने विचार फैलाने के लिए पृथक्‌-पृथक्‌ सम्प्रदायो को गठित किया 
था और आगे चलकर उनके विचार परस्पर मिश्चित होकर एक नया रूप ले रहे 
थे। इसकी सूचना हमे अथवेबेद के सुक्‍तों से और यत्र-तत्र बिखरे हुए यजुर्वेद के 
मन्‍्त्रों से मिलती है। यह एक दूसरी वात है कि इन चिन्तको के विचार ज्ञान की 
उस पूर्णता को नहीं पहुँचे थे जिसका दर्शन हमे उपनिपदो मे जाकर होता है । 

भारत के प्राचीन दाशनिको की अधिक संख्या केवल पुरोहितो मे से न होकर 
समाज के अन्य वर्गों मे से भी थी। यह मानना इसलिए उचित प्रतीत होता है कि 
इस काल की दाशेनिक विचारधारा वहुदेववाद के सिद्धान्त के विरुद्ध थी। हम 
निश्चित रूप से यह जानते है कि पुरोहितो के याज्ञिक कर्ंकाण्ड का आधार वहुदेव- 
वाद का सिद्धान्त था। यह कल्पना करता औचित्य की सीमा का अतिक्रमण होगा 
कि उन पुरोहितो मे, जिनकी जीविका का आधार यज्विद्या थी, ऐसी प्रखर कल्पना 
वाले विरोधी लोग भी थे जो इच्द्र मे, जिसको केन्द्र वगाकर याज्ञिक कर्मकाण्ड का 
विस्तार हुआ था, विश्वास न रखते हो (। यह्‌ अधिक सम्भव प्रतीत होता है कि ऐसे 
विचारक उन वर्मो में से जो पुरोहितो को बहुत अप्रिय लगते थे। ऋग्वेद का 
'अराति' (दान न देने वाला, कृपण) शब्द इन लोगो के लिए ही प्रयुक्त हुआ है । 

उपनिपदो मे मिलने वाले बहुत से सन्दर्भो से यह तथ्य स्पष्ट रूप से उभर कर 
आता है कि क्षत्रिय लोग भी प्राचीन काल के वौद्धिक और साहित्यिक क्रियाकलाप 
में पर्याप्त हिस्सा लेते थे। यही तक नही शाद्धभायन ब्राह्मण मे हमे राजा प्रतदंन 
ब्राह्मणो के साथ यज्ञविद्या पर वार्तालाप करता हुआ मिलता है--- 

अथ ह स्मा55 दैवोदासि. प्रतदंनो नैमिषीयाणा सन्नमुपगम्योपासद्य विचि- 
कित्सा पप्रच्छ, यद्यतिक्रान्तमुल्वण सदस्यो वोधयेत, ऋत्विजा वाष्न्यतमों वुध्येत 
कथ वोष्नुल्बण स्थात्‌ ? इति त उ ह तूथ्णीमासु. ।* 

शत्तपथ ब्राह्मण के ग्यारहवे काण्ड में विदेह के राजा जनक का नाम बार-बार 
आता है जिसने अपने ज्ञान द्वारा वहुत से पुरोहितो की बोली बन्द कर दी थी। ऐसे 
ही एक प्रसग में राजा जनक ने श्वेतकेतु, सोमशुप्म और याज्ञवल्क्य आदि पुरोहितो 
से यह प्रश्न पूछा था कि वे अपना अग्निहोत्र किस प्रकार करते है। 

जनको ह्‌ वेदेहो ब्राह्मणैर्धावयण्ड्रि: समाजगाम श्वेतकेतुना5:ूणेयेन, सोम- 
शुष्मेण सात्ययज्िना, याज्ञवल्क्येन, तान्होवाच कर्थ कथमग्निहोत्र जुहुधेति ।" 
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तीनों पुरोहितो मे से कोई भी इस प्रश्न का सन्‍्तोषजनक उत्तर नही दे पाया 
फिर भी राजा जनक ने याज्ञवल्क्यथ को सौ गौएँ भेट मे दी क्योकि उसने और लोगों 
की अपेक्षा यज्ञ के भाव को समझने मे अधिक गहराई से विचार किया था। यह 
उपहार देने से पूर्व राजा जनक ने याज्ञवल्क्य को यह स्पष्ट बताया था कि उसे भी 
अग्निहोत्र का वास्तविक अभिप्राय ज्ञात नही है। 
त्व नेदिष्ठ याज्ञवल्क्याम्निहोत्रस्थामीमासिष्ठा धेनुशत ददामीति होवाच ॥” 
राजा के जाने के पश्चात्‌ उन पुरोहितो ने परस्पर यह स्वीकार किया कि 
सचमुच ही इस क्षत्रिय ने अपनी वाणी से हमे निरुत्तर कर दिया । अच्छा तो हम 
ब्रह्मोद्य के लिए इसका आद्वान करेंगे ।” याज्ञवल्क्य ने ऐसा करने से उन्हे मना 
किया और कहा-- हम ब्राह्मण है, वह केवल एक क्षत्रिय है, यदि हम इसे हरा भी 
देंगे तो हम लोगो से क्या कहेगे कि हमने किसे हराया ? पर यदि उसने हमे हरा 
दिया तो लोग हमारे बारे मे कहेगे कि एक क्षत्रिय ने ब्राह्मणो को हरा दिया। इस- 
लिए ब्रह्मयोद्य मे आह्वान की बात मत सोचो । स्वय यानवल्क्य जनक के पास 
जाकर उससे शिक्षा ग्रहण करने की प्रार्थना करता है -- 
ति होचु. अति वै नोध्य राजत्यबधुरवादीत्‌ । हंत ! एन ब्रह्मोद्ममाह्नयामहा 
इति। स होवाच याज्वल्क्य --ब्राह्मणा वै वयं सम | राजन्यवध्ुरसौ। यद्यमु वय 
जयेम कमजैष्मेति ब्रूयाम्‌ । अथ यद्यसावस्मान्‌ जयेत्‌ । ब्रह्मणान्‌ राजन्यबन्धुरजैपी- 
दिति नो ब्रूयु । मेदमादृढवामिति ९ 
ऋणग्वेद के सारे ऋषि भी ब्राह्मण या पुरोहित नही थे। ऐतरेय ब्राह्मण मे दी 
गयी ऋषि कवष ऐलूब की कथा से यह पता चलता है कि वह एक दासी का पुत्र 
था जिसे प्रथमत. पुरोहितो ने यज्ञ से बहिष्कृत कर दिया था और वह मरुस्थल में 
भूख और प्यास से मरणासन्‍्त था। अन्त मे उस पर 'सरस्वती' और “आप.” प्रसन्‍्न 
हुए और उनकी कृपा से उसने कुछ सुक्तो का देन किया जिसे देखकर पुरोहितो 
ने उसे अपने वर्ग मे सम्मिलित कर लिया । 
ऋयो वै सरस्वत्या सत्रमासत ते कवषमैलूष सोमादनयन्‌ दास्या पुत्र, 
कितवो&ब्राह्मण कथ नो मध्येददी क्षिष्टेति | त बहिधन्वोदवहन्‌ ।”? 
दासीपुत्र से ऋषि पद को प्राप्त कर लेने की कथा सत्यकाम जाबाल की भी है 
जो छान्दोग्योपतिषद? से वणित है। अध्यात्मज्ञान विवेचन मे भाग लेने वाली दो 
प्रसिद्ध स्त्रियो-म॑ त्रेयी और गार्गी के नाम वह॒दारण्यक उपनिषद्‌*! मे मिलते है। 
इनके अतिरिक्त ऋग्वेद” मे भी कई स्त्री ऋषिकाओ के नाम आते है। उपनिषदो 
में अन्य राजाओ के नाम भी आते है जिनसे ज्ञान प्राप्त करने के लिए ब्राह्मण पुरो- 
हित उनके समीप गये थे | श्वेतकेतु के पिता गौतम परब्रह्म का ज्ञान प्राप्त करने के 
लिए राजा प्रवाहण!* के पास गये थे | राजा प्रवाहण ने अनिच्छा होते हुए भी 
गौतम को पुनर्जन्म के सिद्धान्त का उपदेश दिया | इसी प्रकार उद्धालक आरुणि ने 
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आत्मन्नान प्राप्त करने के लिए आये हुए पाँच ऋषिओं को कैकेय देश के राजा 
अश्वपत्ति* के पास इस ज्ञान की प्राप्त करने के लिए भेजा । 

उपरिनिदिपष्ट तथ्यों के आधार पर यह परिणाम स्पप्ट रूप से निकाला जा 
सकता है कि जिस समय पुरोहित वर्ग यज्ञविद्या विषयक कर्मकाण्ड के थोथे चिन्तन 
में वाल की खाल उधेड़ने में लगा हुआ था उसी काल मे दूसरे वर्गों के कुछ लोग 
उन गहरे प्रश्नों का समाधान खोजने में भी लगे हुए थे जिनका विशद वर्णन आगे 
जाकर उपनिपदो में हुआ ये लोग पुरोहित वर्ग से नही थे अपितु अरण्यवासी 
परिव्राजक सम्प्रदाय के थे जिन्होंने न केवल संसार और उसमे उपलब्ध विपयो का 
परित्याग ही नही किया था अपितु अपने को पुरोहितों के यज्ञों और उत्सवो से भी 
दूर रखते थे। इन परिब्राजको के विभिन्‍न सम्प्रदाय आगे चलकर फैलते गये जो 
एक प्रकार से ब्राह्मण-धर्म की प्राचीन मान्यताओं के विरोधी थे। ऐसा ही एक 
सम्प्रदाय बौद्ध-धर्मावलम्बियो का तथा दूसरा जैन-धर्मावलम्बियो का हुआ जिनका 
विकास आगे चलकर कुछ जशताब्दियों में अपनी चरम सीमा तक पहुँचा । 

ऊपर किये गये विवेचन से यह परिणाम भी नहीं निकाल लेना चाहिए कि 
प्राचीन भारत के दार्णनिक चिन्तन मे ब्राह्मणो का अथवा पुरोहित वर्ग का कोई 
भाग ही नहीं था। क्षत्रिय तथा उच्च वर्ग के सभी सदस्यों की शिक्षा ब्राह्मणों के 
ही परिवारों और सम्प्रदायों मे होती थी । इस प्रकार निश्चय ही ब्राह्मणो तथा 
अन्य शिक्षित वर्गों में दाशेनिक, आध्यात्मिक तथा पारलौकिक विपयो पर विचारो 
का आदान-प्रदान निरन्तर चलता रहा होगा । दूसरी ओर यह तथ्य भी ध्यान देने 
योग्य है कि प्रत्येक ब्राह्मण न तो आवश्यक रूप से पुरोहित था और न ही यज्ञविद्या 
की क्रियात्मक कला मे प्रवीण था । धनी और निध॑न दोनो ही प्रकार के ब्राह्मण थे 
जो सामान्य सासारिक जीवन व्यतीत करते थे। इनमे से बहुत से ऐसे भी थे जिनकी 
सहानुभूति वहुदेववाद के सिद्धान्त में सशय प्रकट करने वाले लोगो के साथ थी । 
स्वभावत उन्हें एकदेववाद का सिद्धान्त अधिक रुचिकर लगा होगा । अन्तत. भार- 
तीय विचारधारा के इतिहास मे यह तथ्य अखण्डित रूप मे सदा प्रकट रहा है कि 
यजविद्या के प्रवतेक आचार्य अपने सिद्धान्त के विपक्षी मतों को भी आत्मसात्‌ 
करने में उथत रहे थे। अरण्पवासी परित्राजको, ब्रह्मविद्या की खोज मे लगे ज्ञानियो 
तथा याज्ञिक कर्मकाण्ड मे लगे पुरोहितों को एक-दूसरे का विरोधी न बनने देकर 
एक ही उद्देंग्य की पूर्ति के लिए कार्य करने वाले समाज का अंग बनाने के लिए 
आश्रमव्यवस्था का जन्म हुआ। इस प्रकार आरण्यको और उपनिपदो मे एक नई 
समन्वयवादी विचारधारा प्रवाहित हुई । 


आरण्यक 


ब्राह्मणो के परिशिष्ट के रूप मे उनके अन्त में जुड़े हुए भाग को आरण्पक नाम 
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दिया गया है । आरण्यक जब्द का सरल अर्थे 'अरप्य सम्बन्धी! या अरण्य में होने 
वाला होता है | तथापि इस शब्द के वास्तविक अर्थ के विपय में विद्वानों मे कुछ 
अनिश्चितता-सी ही वनी हुई है। ऐतरेय ब्राह्मण की भूमिका मे सायण ने 'आरण्यक- 
रूप ब्राह्मणम्‌”* का प्रयोग किया है । दूसरी ओर ऐतरेय आरण्यक की भूमिका में 
आरण्यक' शब्द की व्याख्या-केरते हुए लिखा है अरण्ये एवं पाठयत्वात्‌ आरण्य- 
कमितीय॑ते |? इन्दी पृथक्‌-व्याख्याओ के कारण कुछ विह्वानो का यह मत हे कि 
आरण्यक नाम ऐस/साहित्य के लिए प्रस्तुत किया गया है जो अरण्य मे रहने वाले 
तपस्वियों के लिए धाजिक कर्मकाण्ड के स्थान पर कुछ अन्य प्रकार की विपयवस्तु 
उपस्थित करने के लिए रचना गया था । इसके विपरीत, दूसरे विद्वानों का मत 

यह रहा कि आरण्पंक' शब्द का प्रयोग उस सव साहित्य के लिए किया गया 
जिसकी विपयवस्तु वाह्मणु ग्रन्थ: जैसी ही थी परन्तु उनका पठन पाठन नगर और 
ग्राम से दूर अरण्यवासियों द्वारा किया जाता था और इस साहित्य की रचना भी 
उन्ही अरण्यी में वहाँ के निवासियों द्वारा की गई। 

यद्यपि विपयवस्तु की दृष्टि से आरण्यको और ब्राह्मणों मे कोई भेद नही है 
अर्थात्‌ जिन श्रौत यज्ञो पर ब्राह्मणों मे विवेचन हुआ है उन्ही यज्ञों पर आरण्यको 
मे भी विचार किया गया है | तथापि व्राह्मपो और आरण्यको में वास्तविक भेद 
उनकी विवेचना पद्धति मे है। ब्राह्मणो मे हम यह देख चुके है कि यज्ञ के स्थूल रूप 
पर प्रधानत विचार किया गया है अर्थात्‌ किसी विशिष्ट यज्ञ की कोई विशेष क्रिया 
क्यो की जाती है और किस प्रकार की जाती है इस प्रकार का विवेचन हमे 
ब्राह्मणों मे अधिकाशत मिलता है। आरण्पको मे यज्ञ की आध्यात्मिक व्याख्या की 
गई हैं। इस प्रकार की व्याख्या के लिए अध्यात्मवाद, रहस्यवाद, दर्शन और 
प्रतीकवाद का पर्याप्त आश्रय लिया गया है । यह विपय इतना गूढ और सुक्ष्म 
समझा जाता था कि इस पर विचार अरण्य के एकान्त मे विशिष्ट रूप से दीक्षित 
शिष्यादि के साथ ही किया जाता था । इस रहस्यात्मक और गूढ़ विपय को न तो 
प्रत्येक व्यवित समझ सकता था और न ही इस पर विचार-विनिमय करने मे समर्थ 
होता था । इसलिए आरण्यको का अध्ययन अध्यापन और उन पर विचार-विमर्श 
ग्राम, नगर से दूर अरण्य के एकान्त मे किया जाता था। अत. उन ग्रन्थों को 
जिनमे ऐसे गूढ तथा रहस्यात्मक विपय का वर्णन था उन्हे आरण्यक नाम दिया 
गया। सक्षेप मे कहा जा सकता है कि आरण्यको का वर्ण्यंविपय यज्ञ की अन्योक्ति- 
परक, लाक्षणिक, अध्यात्मवादी, रहस्यवादी, दार्शनिक और प्रतीकवादी व्याख्या 
करना था । 

जिस प्रकार आरण्यकों की विपयवस्तु में एकरूपता नही है उसी प्रकार 
उनकी संसटना में भी एकरूपता नड़ी हे । आरण्पको का कुछ भाग सहिता जैसा 
कुछ ब्राह्मण जैसा और कुछ सूत्र शैली में है। यह स्थिति इस कारण उत्पत्न हुई 


आरण्यक और उपनिषद्‌ : 75 


कि आरण्यकों की विषयवस्तु उस-उस आरण्यक मे सम्बद्ध वैदिक संहिता तथा उस 
संहिता के संप्रदाय विशेष वे ब्राह्मण के द्वारा उस आरण्यक तक पहुँची थी | भाषा 
ण 2 यह ब्राह्मयों और उपनिषदों के बीच में एक सयोजक 
कड़ी के रूप में दिखायी देते हैं। यह स्वाभाविक था कि यात्िक-कर्मदाण्ड वे 
भौतिक व्याख्या से आध्यात्मिक व्याख्या दी ओर बढते समय निर्मित होने वाले 
साहित्य में मौत्तिकता और आध्यात्मिकता दोनों का प्रभाव दुष्टिगोचर हो | इस तथ्य 
का अवलोकन तैत्तिरीय ब्राह्मण और तैत्तिरीय आरण्यक में वीणित अग्निचयन की 
व्याख्या के प्रसंग में किया जा सकता है। तैत्तिरीय ब्राह्मण में अग्तिचयन के 
चार विज्नेप प्रकारों का वर्णन है। व्यास्या की ब्राह्मण शैली के अनुसार विपय के 
प्रारम्भ में मन्‍्त्रों की लम्बी गणना, तत्पज्चात्‌ विषय दे साथ उनकी एकरूपता, 
व्याख्या प्रसंग में आने वाले शब्दों की व्युतत्तियाँ, प्रक्रिया विषयक विचार-विमर्ण, 
ब्रह्मोद्य जैली के प्रश्न, आख्यान, विशिष्ट प्रक्रिया का अनुसरण करने के परिणाम- 
स्वरूप मिलने वाले फल तथा प्रतीकात्मक व्याख्या आदि सभी कुछ उस ब्राह्मण में 
दिया गया हैं। तैत्तिरीय आरण्यक में पाँचवे प्रकार के विशिष्ट आारुणकेतुक धगिनि- 
चग्रन का वर्णन है। वहाँ न केवल यह सव प्रक्रिया सक्षिप्त हो गयी है अपितु 
रहुस्थात्मक और प्रतीकात्मक व्याख्या पर अधिक बल दिया गया है । आग्ण्यकोमें 
ऋग्वेद और यजुर्वेद के आरण्यक ही वस्तुत: आरण्पक शैली दे ग्रन्य कठ्ठें जा सकते 
हैं। ऋगेद के आरण्यको में ऐतरेय आरण्यक ? और जांखायन आरण्यकः?? प्रसिद्ध 
। 
ऐतरेब-आरण्यक ऐतरेय-ब्ाह्मयण से जुड़ा हैं। यह पाँच भागो मे विभकत है 
प्रत्येक भाग को आरण्यक नाम दिया हुआ है । आरण्यको का विभाजन अध्यायो में 
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तृतीय मे 2 और पल्चम में 3 अव्याय हैं| चतुर्थ आरण्यक में महानाम्ती ऋचाएँ 


पिछले दो आरण्पकों से स्पप्टतया पृथक प्रतीत होते हैं। इनकी भाषपा-शैली सरल है 
और ब्राह्मण जैसी है । 

पहले आरख्यक में 'महावत' की व्याख्या दी हुई है। आरण्यक में वणित 
इसकी विधि रहस्थात्मक और प्रतीकात्मक कल्पनाओं से परिपूर्ण है 'जो दीक्षित 


अनुयायिणें दो ही वतायी जा सकती श्री और इसलिए ऐतरेब ब्राह्मण में इस विप- 
यक विचार नहीं है। ऋग्वेद के दोनो ही आरप्यकों -ऐतरेय और शांखयान-के रचि- 
यताओ ने एक दर्प तह चलने वाले गवामयना सत्र के अन्तिम से पहले दिन इस 
महात्त को सम्पत्त करने का विधान किया गया है । सोमयज्ञों में परिगणित होने 
के कारण इसकी दैनिक अ5जक्षिय्रा तीन भागों मे विभकत है। प्रातः मध्याक्ल तथा 
साथ समय में सोम का अभियवण किया जाता है तथा उसकी आहुति दी जाती है। 





7 6 * वैदिक साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास 


इस प्रक्रिया को करते समय उद्गाता और होता क्रमश. सामन्‌ स्तोत्रों और शस्त्रो 
का पाठ करते है। शस्त्रपाठ का यह कार्य होता एक झूले पर वैठकर करता है और 
होता के द्वारा की जाने वाली यह क्रिया अत्यन्त पवित्र और सश्लिप्ट है। इसका 
महत्व सम्पूर्ण ऋग्वेद के समान बताया गया है।?* 

ऐतरेय आरण्यक का दूसरा आरण्यक विषयवस्तु के आधार पर स्पष्ठतया 
दो भागो मे विभक्त है | प्रथम भाग मे--जिसमे तीन अध्याय है-- माध्यन्दिन 
सबन के समय पढे जाने वाले शस्त्र के विषय में कल्पना प्रसुत व्याख्याएं हैं। यह 
शस्त्र प्राण की महिमा के विपय में है। आरण्यकों मे दी गईं व्याख्या पिण्ड और 
ब्रह्माण्ड दोनो क्षेत्रों मे लागू होती है। इस द्वितीय आरण्यक का दूसरा भाग- 
चौथे से सातवा अध्याय तक--स्वरूप में उपनिषद्‌ जैसा है। ये पिछले चार 
अध्याय ही ऐतरेय उपनिपद्‌ के नाम से जाने जाते है । 

तीसरे आरण्यक मे ऋग्वेद संहिता के कुछ पदों की यथा--सहिता, पद, क्रम 
इत्यादि की-- दीक्षितों के लिए उपयुक्त रहस्यात्मक व्याख्याएँ दी गयी है। इन 
अध्यायो की विपयवस्तु को 'सहिताया उपनिपद्‌” कहा गया है। पाँचवा आरण्यक एक 
प्रकार से प्रथम आरण्यक का सृत्ररूप मे परिशिष्ट है इसमे “महात्रत' के माध्यन्दिन 
सवन से सम्बद्ध निष्केवल्य शस्त्र का वर्णन किया गया है। 'महात्रत' के विपय मे इस 
आरण्यक में लिखा है : 'नादीक्षितो महात्रतं शसेत्‌ ।“" यद्यपि ऐतरेय ब्राह्मण के 
रचियता को ऐतरेय आरण्यको के प्रथम तीन आरण्यको का लेखक भी माना जाता 
है पर यह वात तकेसगत नही हैं क्योंकि दूसरे आरण्यक में स्वयं इसे एक आचार्य 
के रूप मे उद्धृत किया गया है--एतद्ध सम वै_तद्विद्वानाह महिदास ऐतरेय 

ऋग्वेद से ही सम्बद्ध जाखायन आरण्यक की विषय-वस्तु ऐतरेय आरण्यक' से 
बहुत मिलती-जुलती है । इसमे 5 अध्याय है जिनमे से कुछ बहुत छोटे है । इसमे 
कौपीतकी के समान शाखायन को प्रमुख आचार्य के रूप मे उद्धृत नही किया 
गया है परन्तु इस आरण्यक के 5वे अध्याय मे यह वर्णित है-- 

अथ वश ।<४ नमो ब्रह्मणे, नम आचार्येस्य । ग्रुणाख्याच्छांखायनादशमाभिर- 
धीतम्‌ । गुणाख्य शाखायन कहोलात्‌ कौपीतके" । कहोल. कौपीतकिरुद्दालका- 
दारुणे' । 

निम्न चार विपय जो इस आरण्यक की विपयवस्तु के मुख्य भाग है इस 
सम्प्रदाय के गृह्मसुत्र मे भी इसी क्रम मे वर्णित है । प्रथम दो अध्यायो में महात्नत 
तीसरे से छठे अध्याय मे उपनिषद्‌, सातवें से आठवे मे संहिता और नवे अध्याय 
में मन्ध है। पहले और दूसरे अध्याय के विपय में यह वात ध्यानाक्ृप्ट करने वाली 
है कि इनमे शस्त्रो पर लेखक ने उतना विस्तृत विवेचन नही किया है जितना 
कि ऐतरेय आरण्यक के लेखन ने किया है । इसके विपरीत होता के दोलारूड़ होने 
की प्रक्रिया पर लेखक ने विस्तृत व्याख्या की है ।ऐतरेय आरण्यक की अपेक्षा इसमे 
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यह विषय अधिक स्पष्टता के साथ पर सार रूप में वणणित है। तीसरे से छठे 
अध्याय में कौपीतकी उपनियद्‌ का माहात्म्य है। सातवें और आठवे अध्याय में 
गं का प्रतिपादन है। नवे अध्याय मे उपनिपदों के 
एक समान विपय-इन्द्रियों की परस्पर स्पर्धा का वियय है। दसवे में प्राणागिनिद्ोत्र; 
ज्यारहवें में अन्य विपयों के साथ मृत्यु के अरिष्ट लक्षण; वारह॒वें में गण्डे-तावीज 


को धारण करने की प्रक्रिया; तेरहवें में आत्मा का माहात्म्य, चौदह॒वें मे वेदनान 
की आवज्यकता और पन्द्रहवें में वंगपरम्परा (आचार्यपरम्परा) का वर्णन है । कौषी- 
तकी ब्राह्मण से सम्बद्ध तथा उसी पर आधारित होने के कारण यह आरण्यक जहां 
एक ओर अधिक व्यवस्थित और विस्तृत है वहीं दूसरी ओर जैली की दृष्टि से 
ऐतरेय आरण्यक की तुलना में यह अधिक संघटित और अर्वाचीन है। 

तैत्तिरीय आरण्यक” तैत्तिरीय संहिता का ही निरन्तर प्रवहमान रूप 
हैं । इसमें 0 प्रपाठक हैं जिनमें 7वें से 9वां तैत्तिरीयोपनिपद्‌ और 40वां महा- 
तारायणोपनियद के रूप में हैं। इसमें से 0वां प्रषाठक पीछे से जोड़ा गया है। 
पहले 6 प्रषाठकों में [2 से 42 तक के अनुवाक हैं। यह भाग उपनिषद्‌ भाग की 
अपेक्षा पहले संगुद्दीत हुआ था । इनमें उन याज्िक प्रक्रियाओं और विधिविधानों 
पर विचार किया गया है जिनका इसी नाम के ब्राह्मण में विस्तृत वर्णन नहीं हुआ । 
प्रथम प्रषाठक में आरुणकेतुक अग्नि की स्थापना का वर्णन है । इसमें मुख्यतः उन 
सन्त्रों का संग्रह है जिनका प्रयोग वेदिनिर्माणा्थ इष्टिकाचयन के समय किया 
जाता था | इनके साथ ही इस अनुष्ठान की विशेषता और उसे जानने का महत्त्व 
भी ठणित है । हितीय प्रपाठक में वेदाध्ययन की विशेषताओं का वर्णन किया 
गया है। इसमें कर्मकाण्ड की अपेक्षा आचरण की शुद्धता, आचाय, माता-पिता, 


पे 


विद्वत्समाज के प्रति व्यवहार की बातें अत्यन्त प्रभावोत्पयादक रूप में वर्णित हैं। 
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हैं। इस विधि में प्रयुक्त होने वाले मन्त्र अधिकांशत' ऋग्वेद से संग्रहीत हैं । 
परम्परा के अनसार नम गें के रचयिता कठ नामक ऋषि माने 
7रम्परा के अनुसार प्रथम दो प्रपाठकों के रचयिता कठ नामक ऋषि माने 


प्र औल आय पानंटर पड छि >> अ्य्न्डर 


जाते है जो एक कठ आरण्यक” के भी लेखक थे। काठक सम्प्रदाय के इस विप- 


प्रषाठक में प्रवरग्य के मन्त्र दिये गये हैं। छठे में पित्मेध की आहुतियों का वर्णन 
हू 





यक अन्य ग्रन्थ नप्ट हो चुके हैं। तथापि ऐसा माना जाता है कि इस प्रकार का 
कोई एक आरण्यक अवश्य रहा होगा ।/* कृष्ण यजुर्वेद की मैत्रायणी जाखा से 
सम्बद्ध मैत्रावणी आरण्यक” का प्रकाशन हुआ है। वस्तुतः: यह आरण्यक इसी 
नाम की उपनिषद्‌ के अतिरिक्त कुछ नहीं है । 

शुक्ल यजुर्वेद की माध्यन्दिन संहिता के संस्करण से सम्बद्ध जवपथ वाह्मण के 
4वें काप्ड को आरण्यक काण्ड वाम दिया जाता है। इसके चौथे से नौवें अध्याय 
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मे प्रवरग्य अनुष्ठान का वर्णन है। इसके अतिरिक्त इस वेद का अन्य कोई आरण्पक 
उपलब्ध नही है। सामवेद के आरण्यक काण्ड के विषय मे ऊपर लिखा” जा 
चुका है। छान्दोग्योपनिषद्‌ के प्रथम अध्याय की विषयवर्तु आरण्यक जैंसी 
ही है। इसी श्रेणी मे जैमिनीय या तलवकार उपनिपद्‌ ब्राह्मण भी आते है। इसी 
प्रकार अथवंवेद से सम्बद्ध भी कोई आरण्यक उपलब्ध नही है। 

ब्राह्मण धर्मं मे आश्रम क॑; व्यवस्था प्रतिप्ठित हो जाने के वाद वानप्रस्थियो 
और परित्राजको के लिए इनका अध्ययन आवश्यक कर दिया गया । आरुणिक 
उपनिपद्‌” में यह कहा जाता है कि वानप्रस्थ को वेदो मे से केवल आरण्यक और 
उपनिषद्‌ का ही अध्ययन करना चाहिए। इन आरण्यको का अन्तिम भाग ही 
उपनिषद्‌ नाम से जाना जाता है जिन पर विस्तार से विचार अनुपद किया 
जायेगा । ब्राह्मण ग्रन्थों के इस अन्तिम भाग को सामान्यत. वेद का अन्तिम भाग 
कहा जा सकता है । यद्यपि आजकल वेदान्त से अभिप्राय 'एकेश्वरवादी उपनिषद्‌' 
से ही लिया जाता है परन्तु वेद का धान्तिम भाग! इस अर्थ मे आरण्यको का भी 
ग्रहण किया जा सकता है । ब्राह्मणों के ये अन्तिम भाग काल की दृष्टि से भी 
पीछे की रचनाएं है और तिथिक्रम की दृष्टि से वैदिक काल के अन्त मे ही आते है। 

दूसरी ओर हमे इस बात को भूल नही जाना चाहिए कि प्राचीन वैदिक 
साहित्य का सम्पूर्ण भाग लिखित पुस्तको के रूप मे वही था अपितु गुरुमुख द्वारा 
अपने शिष्य को सम्प्रेषित किया जाता था । इसलिए पृथक्‌-पृथक्‌ ब्राह्मण ग्रन्थों के वे 
भाग--जिन्हे हम काण्ड या अध्याय के नाम से जोनते है--व्रिभित्न याज्निक 
सम्प्रदायों के आचार्यो द्वारा प्रवचन किये गये सिद्धान्तो के अतिरिक्त कुछ नही 
है। इन प्रवचनो मे सगृहीत सम्पूर्ण ज्ञान शिष्यो को एक निश्चित काल मे पढ़ाया 
जाता था जो कई वर्ष के समय में पूरा होता था । इस काल मे शिष्य को गुरु के 
सभीप रहकर उसकी सेवा करनी अनिवार्य थी । ऐसे भ्रन्थी का अध्ययन, जो 
समझने मे कठिन थे और जिनका विषय रहस्यवादी, प्र तीकात्मक और आध्या- 
त्मिक सिद्धात्तो से परिपूर्ण था, स्वभावत इस काल के अन्तिम वर्षो मे अध्यापन 
का विपय वनता था। इसलिए यह भी वेदाध्ययन का अन्तिम भाग कहा जा 
सकता है । 


उपनिषद्‌ 


यह ऊपर दिखाया जा चुका है कि वेद के अन्तिम भाग रूप आरण्यक के साथ 
उपनिपद्‌ भी न केवल विभिन्‍न वैदिक सम्प्रदायो से सम्बद्ध है अपितु ब्राह्मणों के ही 
भाग है। इस दृष्टि से हम उपलब्ध प्राचीन उपनिषदो को किसी न किसी “वैदिक 
सहिता के साथ सम्बद्ध रूप मे जानते है। यथा --ऐतरेय उपनिपद्‌ ऐतरेय आरण्यक 
मे सगृहीत है जो ऋग्वेद के ऐतरेय ब्राह्मण का ही भाग है । इसी प्रकार कौपीतकी 
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उपनिपद्‌ अथवा कौषीतकी ब्राह्मण उपनिपद्‌ कौपीतकी आरण्यक में सम्मिलित 
है और ऋग्वेद के कौषीतकी ब्राह्मण का ही एक भाग है। कृष्ण-यजुर्वेद की 
वैत्तिरीयोपनिषद्‌ु और महातारायणोपनिपद्‌ तैत्तिरीय शाखा के तैत्तिरीय 
आरण्यक के भाग है जो वैत्तिरीय ब्राह्मण से सलग्न है। बहुदारण्यकोपनिषद्‌ शुक्ल- 
यजुर्वेद के शतपथ ब्राह्मण के चौदह॒वे काण्ड का अन्तिम भाग है। इस काण्ड का 
प्रथम एक तिहाई भाग आरण्पक रूप है | वृहदारण्यकोपनिपद्‌ उपनिपदो मे विशाल- 
तम और अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। छात्दोग्योपनिषद्‌ जिसका पूर्व भाग आरण्यक रूप 
है सम्भवत' सामबेद के ताण्ड्य महात्राह्मण से सम्बद्ध है। जैमिनीयोपनिपद्‌ ब्राह्मण 
सामवेद के जैमितीय या त्तलवकार सम्प्रदाय के आरण्यक का तथा केनोपनिपद्‌, 
जिसे तलवकारोपनिपद भी कहते है, इसी के भाग है । 
महानारायणोपनिपद्‌ को छोडकर, जिसे आगे चलकर तैत्तिरीय आरण्यक के 
साथ जोड दिया गया था, उपरिलिखित सभी उपनिपदे इस उपनिपद्‌ साहित्य की 
प्रतचीनतम कृतिया है। भाषा और शैली में ये ब्राह्मणों से मिलती-जुलती है । इनकी 
भाषा सामान्यतया सरल परल्तु कही-कही इनका गद्य अपरिष्कृत रूप में है। 
कथानक-प्रधान स्थलों मे भाषा का सौष्ठव चित्ताकर्पषक है। केनोपनिपद्‌ का आधा 
भाग छनन्‍्दोमय है और यह प्राचीन उपनिपदो में अपेक्षाकृत [तवीन है। प्रत्येक 
उपनिपद्‌ में कुछ भाग प्राचीन और कुछ भाग पीछे से जोड़ा गया है। अत ड्यूसन”* 
की सम्मृति में इनमे से प्रत्येक भाग का कालनिर्धारण प्रथक्‌-पृथक्‌ रूप में किया 
जाना चाहिए, तथापि इन उपनिपदो के अन्तिम भाग को भाषा के आधार पर 
प्रथम भाग से अत्यन्त विच्छित्त करके नही देखा जा सकता । ऐसा माता जा सकता 
है कि वहुदारण्यक और छान्‍्दोग्य जैसी बडी उपनिपदों की रचना बहुत से लम्बे 
और छोटे प्रसगो तथा कथानकों को, जो शायद प्रारम्भ में स्वतन्त्र उपनिपद्‌ के 
रूप में रहे हो, एकत्र गूुथकर की गई होगी । इस प्रकार इस समस्या का भी समा- 
धान निकल सकता है कि एक ही पाठ कई उपनिषदो में दोहराया हुआ मिलता है । 
प्राचीन उपनिपदों के अपने-अपने पाठ का अधिक हिस्सा ब्राह्मणो और आरण्यको 
के काल से बहुत पीछे का नही हो सकता और यह समय बुद्ध और पाणिनि से 
निश्चय ही पहले का है। इसलिए उपरिलिखित छ उपनिषदे--ऐतरेय, बुह॒दा- 
रण्यक, तैत्तिरीय, कौषीतकी, केन और छान्दोग्य --निश्चय ही उपनिपद्‌ साहित्य 
के विकास की प्रादीनतम अवस्था का प्रतिनिधित्व करती है। इनमे वेदान्त के 
सिद्धान्त अपने विशुद्ध प्रारम्भिक रूप मे विद्यमान है। 
कुछ अन्य उपनिपदे जिनका अधिकाश भाग पद्यमय है अपेक्षया पीछे के समय 
की है, फिर भी ये निश्चित रूप से बुद्ध से पूर्व के समय की ही है। कालक्रम की 
दृष्टि से अपेक्षया पश्चात्कालीन इन उपनिपदों का सम्बन्ध भी किसी न किसी 
वैदिक सम्प्रदाय के साथ जुड़ा हुआ है यद्यपि ये उपनिपदे किसी आरण्यक का अश 
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नही है। इस श्रेणी की उपनिपदों मे कठोपनिषद्‌, श्वेताश्वतरोपनिषद्‌, महा- 
नारायणोपनिपद्‌, ईशोपनिषद्‌, मुण्डकोपनिषद्‌ और प्रश्तोपनिषद्‌ सम्मिलित है । 
इनमे से कठोपनिपद्‌ या काठकउपनिषद्‌ के नाम से ही सुचित होता है कि इसका 
सम्बन्ध क्रुष्ण-यजुर्वेद की इसी नाम वाली शाखा से है। इसी प्रकार श्बेताश्वतरोप- 
तियद्‌ और महानारायणोपनिषद्‌ भी जिसका सम्बन्ध हम तैत्तिरीय आरण्यक के 
साथ ऊपर दिखा चुके है, कृष्ण यजुर्वेद की है। ईशोपनिषद्‌ शुक्ल यजुर्वेद की 
वाजसनेयि-माध्यन्दिन सहिता का ही 40वा अध्याय मात्र है | मुण्डकोपनिपद्‌ और . 
प्रश्तोपनिपद्‌ का सम्बन्ध अथवंवेद के साथ है। इनमे से मुण्डकोपनिषद्‌ का आधा 
भाग गद्यमय है और आधा भाग पद्ममय है। यद्यपि इन छः उपनिपदो मे भी 
एकेश्वरवादी वेदान्त का सिद्धान्त प्रतिपादित किया गया है तथापि इनसे भी हम 
वेदान्त के इस एकेश्वरवादी सिद्धान्त को बहुत अश तक साख्य और योग के 
एकेश्वरवादी विचारो के साथ मिश्रित रूप मे देखते है । 

मैत्रायणीय उपनिषद्‌, जिसका सम्बन्ध इसके नाम के आधार पर कृष्ण यजुर्वेद 
की मैत्रायणी सहिता के साथ माना जाता है, एक पश्चात्कालीन रचना है और 
इसका समय बुद्ध से पीछे का माना जाता है। इसकी रचना प्राचीन उपनिषदो की 
तरह गद्यमय है परन्तु इस गद्य मे वैदिक भाषा का प्रभाव दृष्टिगोचर नही होता । 
इस उपनिषद्‌ की भाषा-शैली और विषय-वस्तु के आधार पर इसे हम लौकिक 
सस्कृत साहित्य की समकालिक मान सकते है। अथवंबेद से सम्बन्ध रखने वाली 
माण्ड्क्योपनिपद्‌ सम्भवत इसी पिछले समय की रचना है। शकराचार्य ने अपने 
ब्रह्मसुत्र के भाष्य में जहा एक ओर बारह उपनिपदो से से उद्धरण दिये है वहा इन 
दोनो उपत्तिपदो में से एक भी उद्धरण प्रस्तुत नही किया है। यद्यपि माण्डूक्यो- 
पनिषद्‌ और मैत्रायणीयोपनिपद्‌ प्राकतन उपनिपद्‌ काल की रचनाए है पुनरपि 

हम बारह उपनिपदो के साथ गिनकर 'वैदिक-उपनिपद्‌” नाम के अन्तर्गत भाव 
सकते है। प्राचीनतम भारतीय दर्शन का इतिहास लिखते हुए इन चौदह उपनिषदों 
को हम आदि ख््रोत के रूप मे ले सकते है । 

अवशिष्ट उपनिषदे--जिनकी संख्या दो सौ से अधिक है और जिन्हे परम्परा 
के अनुसार किसी-न-किसी वैदिक सम्प्रदाय के साथ सम्बद्ध माना जाता है--अधि- 
काशत बहुत पीछे की है । उनमे से कुछ का ही सम्बन्ध वैदिक सम्प्रदायो के साथ 
है। इनमे से अधिकाश उपनिपदे धामिक या दार्शनिक रचनाए है और इनमे बहुत 
पीछे के दाशेनिको और धार्मिक सम्प्रदायो के विचारो और सिद्धान्तो का सम्रह है । 
कालक्रम के पौर्वापर्य की दृष्टि से इनमे से अधिकाश का सम्बन्ध वेद की अपेक्षा 
पुराणो और तन्‍त्रो के साथ है। उद्देश्य और विपयवस्तु की दृष्टि से इस पश्चात्‌ 
कालीन उपनिपद्‌ साहित्य को हम निम्न प्रकार से वर्गीकृत कर सकते है-- 
() साख्य वेदात उपनिपदे, जिनमे वेदान्त के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया गया 
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है---0 है, (2) योग उपनिपदें भी 0 है, (3) सन्‍्यास-उपनिपदे, जिनमे सन्यासी 
जीवन की महिमा का वर्णन किया गया है 9 है, (4) विष्णु की महिमा का वर्णन 
करने वाली वैष्णव उपनिपदे 6 है, (5) शिव को अन्तिम सत्ता के रूप में मानने 
वाली शैव उपनिपदे [4 है और (6) शाकक्‍त उपनिपदे ।8 है। 

ये उपनिपदे कभी गद्य में कभी झ्लोकों में और कभी-कभी गद्य और पद्म के 
मिश्रित रूप मे लिखी गई है। इनमे से श्लोक मे लिखी हुई उपनिपदे पुराण और 
तन्‍त्रों की समकालिक है । गद्य मे लिखी गई कुछ उपनिपदे प्राचीन भी हो सकती 
है और इनका सम्बन्ध सम्भवत. वेदों के साथ दिखाया जा सकता है.। ऐसी उप- 
निपदो में जावालोपनिपद्‌, सुवालोपनिपद्‌, गर्भोपनिषद्‌ और परमहस उपनिषद्‌ 
है । जाबालोपनियद्‌ को शकराचार्य ने प्रमाण के रूप मे उद्धृत किया है। सुवालोप- 
निपद्‌ को रामानुज ने प्रमाण के रूप मे उद्धृत किया है और इसमें ब्रह्माण्ड विद्या), 
- शरीर-क्रियाविज्ञान, मनोविज्ञान तथा अध्यात्मवाद का वर्णन है। गर्भपिनिपद्‌ 
स्थूल रूप से गर्भविज्ञान पर लिखी हुई उपनिपद्‌ प्रतीत होती है; परन्तु इसका 
उद्देश्य पुनर्जन्म के रूप में अगले जीवन में गर्भ प्रवेश से बचने के लिए गर्भ की 
आकृति पर ध्यान केन्द्रित करना है। शैव उपनिपदों में अथवेशिरसोपनिपद्‌ का 
नाम धम्मंसूत्रों में मिलता है और उसे एक पवित्र उपनिपद्‌ माना गया है। इसके 
पाठ से पाप घुल जाते है ऐसा वर्णन किया गया है। इन उपनियदों का सम्यक्‌ 
काल निर्णय एक समस्या है क्योकि इनके एक से अधिक संस्करण उपलब्ध होते है । 

वेद से असम्बद्ध उपनिपदे हमे बड़े-बड़े संग्रहो के रूप मे प्राप्त होती है पर ये 
प्राचीन नही है | दार्णनिक शंकराचार्य, जिनका काल 800 ई० के आसपास है, 
बहुत-सी उपनिषदों को उद्धृत करते हैं और वह इन्हे वेद का भाग समझते है । 
रामानुजाचायं जिनका काल 00 ई० के आसपास है कुछ उपनिपदो के नाम 
का उद्धरण 'छन्‍्दोगा., 'वाजसनेयिन., 'कौपीतकिन:” इत्यादि नामों के साथ देते 
हैं। केवल सुवालोपनिपद्‌ को उन्होने इसी नाम के साथ उद्धृत्त किया है । मुक्ति- 
कोपनिपद्‌ मे हमे यह लेख मिलता है कि 08 उपनिषदो का अध्ययन करने से 
मुक्ति प्राप्त होती है और इसके साथ ही इन 08 उपनिपदो के नामों का उल्लेख 
किया गया है । इन 08 उपनिपदो की चारो वेदों के साथ सम्बद्ध संख्या भी इस 
प्रकार वताई गई है---ऋग्वेद 0, शुक्ल यजुर्वेद के साथ 9; क्ृष्ण-यजुर्वेद के 
साथ 32, सामवेद के साथ 6 और अथर्ववेद के साथ 3] है ।** यह वर्गीकरण 
किसी प्राचीन परम्परानुसार नही है क्योकि रामानुज ने गर्भोपनिषद्‌ और चूलि- 
कोपनिपद्‌ को --जिसका दूसरा नाम मन्त्रिकोपतिपद्‌ भी है---अथवंवेद से सम्बद्ध 
माना है जबकि मुक्तिकोपनिपद्‌ के अनुसार प्रथम का सम्बन्ध कृष्णयजुर्वेद तथा 
द्वितीय का सम्ठन्ध शुक्लयजुर्वेद के साथ है। इन पश्चात्कालीन उपनिपदो को 
सामान्यतया अथवंबेद से सम्बद्ध माना जाता है । ऐसा करने का कारण शायद यह 


82 वैदिक साहित्य का आलोचनात्मक इतिहार्स 


प्रतीत होता है कि इस वेद का पवित्र ज्ञान के रूप में परिगणन सन्देहास्पद-सा 
रहा था अत किसी भी साहित्य का नाम अथवेबेद के साथ जोडना कठिन नही 
था। इसके अतिरिक्त एक तथ्य यह भी ध्यान देने योग्य है कि अथवववेद का 
सम्बन्ध सदा यातु और रहस्य के साथ माना जाता रहा है अत. रहस्यवाद विपयक 
ग्रन्थों को इस वेद के साथ सम्बद्ध करना आसान था ।*० 

उपनिषद्‌ शब्द की निष्पत्ति उप और नि उपसर्गो के साथ./ सद्‌ धातु से हुई है 
जिसका शब्दार्थ किसी के समीप बैठना होता है। प्रारम्भ मे इसका प्रयोग शिप्य द्वारा , 
गुरु के समीप बेठेकर रहस्यमय ज्ञान को प्राप्त करने के लिए हुआ था । कुछ आगे 
चलकर “रहस्यमय ज्ञान' के रूप मे इसका अर्थ परिवतेन हुआ। भारतीय साहित्य 
में 'उपनिपद्‌! और “रहस्यम्‌” को पर्यायवाची माना गया है। उपनियद्‌ साहित्य मे 
“इति रहस्यम्‌', इत्युपनिषद्‌! ऐसा बहुत स्थानों पर साथ-साथ लिखा हुआ मिलता 
है । 'छान्‍्दोग्योपनिषद्‌! मे यह कहा गया है कि ब्रह्म का यह सिद्धान्त पिता अपने पुत्र 
अथवा विश्वस्त शिष्य को ही बताये किसी अन्य को नही चाहे वह कोई भी हो 
और यदि वह समुद्र से घिरी हुई तथा ऐश्वर्य से पूर्ण सारी पृथ्वी को भी उसे दान 
में क्यों त दे-- 

इद वाव तज्ज्येष्ठाय पुत्राय पिता ब्रह्म प्रब्रयात्प्राणाय्याय वाडन्तेवासिने, 
तान्यस्मैं कस्मैचन यद्यप्यस्मा इमामस्चि परिगृहीता धनस्य पूर्णा दच्यादेतदेव ततो 
भूय इत्येतदेव ततो भूय इति ।४ 

उपनिषदो के प्रारम्भिक अर्थ-रहस्य को ध्यान में रखते हुए यदि प्राचीनतम 

उपनिषदो की विपयवस्तु पर दृष्टिपात किया जाए तो उनमे प्राय ऐसा विपय, 

जो परस्पर असम्वद्ध है--दृष्टिगोचर होगा । प्रत्येक वह सिद्धान्त जो जन-सामान्य 
पे लिए नही था और जिसे एक सीमित सम्प्रदाय मे प्रचारित किया जाता था-- 
चाहे वह अत्यधिक गहन दाशंनिक सिद्धान्त हो अथवा स्थूल तादात्म्यवाद या 
प्रतीकवाद हो अथवा जादू रूप मे प्रयुक्त की जाने वाली यज्ञ की कोई प्रतीकात्मक 
विधि हो--सभी को उपनिपद्‌ कहा जाता था। हमे यह सब विपय प्राचीन उप- 
निषदो मे एक ही स्थान पर एकत्रित किया हुआ मिलता है। इस प्रकार का सम्मि- 
श्रण अथर्ववेद से सम्बन्ध रखने वाली उपनिषदो मे अधिक है । 

कौषीतकी उपनिषद्‌ मे मनोवैज्ञानिक और आध्यात्मिक विपय की व्याख्या के 
साथ--मृतक-सस्कार-यज्ञ-प्रक्रिय विचार--जिसके द्वारा 'कुछ इहलौकिक लाभ 
प्राप्त किया जा सकता है---अथवा कामाग्नि का जादू, बच्चों की अकाल मृत्यु को 
रोकने के लिए किये जाने वाले विशिष्ट विधान तथा एक ऐसा रहस्य (उपनिषद्‌) 
जिसके जानने से मनुष्य को अपने शत्रुओं को समाप्त करने की जादूशकित प्राप्त 
हो जाती है --इन सभी को साथ-साथ वण्ित किया गया है। इसी प्रकार छान्दो- 
ग्योपनिपद्‌ मे सृष्टि-उत्पत्ति, शिव और आत्मा से सस्वन्ध रखने वाले गहन द्वार्ण- 
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निक विचारो के साथ 'ओ३म्‌” की रहस्यात्मकता सम्बन्धी कल्पनाए तथा रोगमुक्ति 
के लिए रहस्यपूर्ण विधिविधानों को एक साथ उपस्थित किया गया है । अथर्ववेद 
की उपनिषदों मे एक गरुडोपनिपद्‌ है जिसमे एकमात्र सर्पविषपयक जादू की 
बाते दी गई है इस उपनिपद्‌ की विपयवस्तु को स्वय अथवंबेद मे ही रखा जा 
सकता था । 

“उपनिपदो का दर्शन! अथवा “उपनिपदो के ग्रन्थ' जैसे वाक्याशो का प्रयोग करते 
हुए हमे दो बाते ध्यान मे रखनी चाहिए। जब हम “उपनतिपदो के दर्शन की बात 
कहते है तो यह कथन इस सीमित अश में ही सत्य है कि इन उपनिपदो में विभिन्‍न 
प्रकार के दार्शनिक सिद्धातों के साथ आध्यात्मिक तथा रहस्यात्मक विपय भी 
सगृहीत हैं। इसलिए 'उपनिपद्‌-दर्शन' सम्बन्धी ग्रन्थ का प्रयोग भी एक सीमित 
दृष्टि से ही किया जा सकता है क्योकि इनमे न तो एक ही दाशंनिक के विचार है 
और न ही किसी एक दाशनिक सम्प्रदाय के विचारो का सग्रह है जिनके द्वारा हम 
किसी एक आचायें या ऋषि तक क्रमिक रूप में पहुंच सके । इन उपनिपदों में 
विभिन्‍न आचार्यो के--जो पुृथक्‌-पुथक्‌ समय से विद्यमान रहे थे--मत और विचार 
एक ही स्थान पर उपस्थित कर दिये गये है । 

तथापि यह सत्य है कि कुछ ऐसे आधारभूत सिद्धान्त है जिनमे दार्शनिक 
विचारो की एकरूपता का आभास मिलता है और जो प्रामाणिक उंपनिपदो में 
स्पथ्टत दृष्टिगोचर होते है। अब इन्ही के विपय मे हम यहा विचार करेंगे। 
इन्ही के विपय में--जैसा कि ड्यूसने“ ते कहा है---उपनिपद्‌ संघटना' शब्दो 
का प्रयोग किया जा सकता है। उपनिपदो के प्रत्येक अध्याय मे न तो गहन बुद्धि- 
मत्ता के प्रद्शत की और न प्रत्येक उपनिषद्‌ मे प्लेटो जैसे प्रश्नोत्तर रूप वार्तालापो 
के मिलने की आशा करनी चाहिए। इसका कारण ऊपर पहले ही बताया जा 
चुका है कि ये ग्रन्थ अधिकांशत भिन्‍न-भिन्‍त काल के और भिन्न-भिन्न व्यक्तियो 
के दर्शन के संग्रह मात्र है । 

यह वस्तुत पर्याप्त आश्चयेंकारक है कि उपतिषदो के अत्यन्त प्राचीन और 
सुन्दर भागो मे उसी प्रकार के प्रश्नोत्तरी रूप वार्तालाप दृष्टिगोचर होते है जैसे 
कि महान्‌ ग्रीक दाशंनिक के ग्रन्थो मे उपलब्ध होते है और जिस/”प्रकार प्लेटो के 
ये वार्तालाप प्राचीन ग्रीक लोगो के जीवन और क्रियाकलापों के आश्चरयकारक 
रूप से सजीव चित्र उपस्थित करते है उसी प्रकार प्राचीन उपनिषदों मे सगुहीत 
वार्तालाप प्राचीन भारतीय राजसभाओ के जीवन का आच्तरिक दृश्य आश्चर्य- 

कारक रूप मे दिखाते है। इन राजसभाओ में पुरोहित और प्रसिद्ध यायावर 
आचार्य और विद्वानू--जिनमे विदुषी स्त्रिया भी होती थी -- राजा के समक्ष दार्श- 
निक विचारविमर्ण करने के लिए उपस्थित होते थे। इन धाभिक और दार्शनिक 
वार्तालापो मे प्राय. राजा भी भाग लेता था जो अपने ज्ञात द्वारा उन विद्वान 


84 . वैदिक साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास 


ब्राह्मणों को निरुत्तर कर देता था। उपनिषदों के इन्ही वार्तालापो द्वारा प्राचीन 
काल की उन शिक्षा-सस्थाओ की झाकी मिलती है जहाँ यायावर विद्वान्‌ लम्वी- 
लम्बी यात्रा करके किसी विद्वान्‌ आचार्य के व्याख्यानों को सुनने के लिए जाते 
थे। इन आचार्यो के आश्रम में दूर-दूर से आकर शिष्य ऐसे एक रूप हो जाते 
थे जैसे नाता दिशाओ से आने वाला जल एक रूप हो जाता है, अथवा जैसे वर्ष 
के बारह महीने एक सम्वत्सर का रूप धारण कर लेते है । ८ 

उपनिषदो मे सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण उन मूलभूत सिद्धान्तो या विचारो को कहा 
जा सकता है जिनके आधार पर ऊपर 'उपनिषद्‌-दर्शन' की बात कही गई है। वह 
आधारभूत सिद्धान्त जो सब प्रामाणिक उपनियदो मे सर्वत्र व्याप्त मिलता है इन 
दो वाक्‍्यों मे सगृहीत है :-- 

सर्वे खल्विद ब्रह्म! तथा 'अयमात्मा ब्रह्म' 

उपनिपत्‌्कालीन दाशैनिको का समग्र विचार-विमर्श "ब्रह्म और “आत्मा' 
इन दो तत्त्वो को केन्द्र मानकर चलता है। उपनिषद्‌-दर्शन को सम्यक्‌ प्रकार से 
हृदयज्भम करते के लिए इन दो तत्वो को समीचीनतया जानना अत्यन्त आवश्यक 
है। “ब्रह्म? शब्द की मूल व्युत्पत्ति क्‍या थी यह सशयात्मक है । भारतीय 
परम्परा के अनुसार 'ब्रह्म' शब्द की निष्पत्ति ./ बह वृद्धो धातु से की जाती है। इस 
दृष्टि से 'ब्रह्म' शब्द का सरलार्थ होगा जो सबसे अधिक महान्‌ है और परिणाम 
स्वरूप सर्वत्र व्याप्त है। रॉथ और बॉथलिग के सेन्ट पीटसबर्ग सस्क्ृत कोप मे 
ब्रह्मन्‌' शब्द की व्याख्या इस प्रकार की गई है---/वह भक्ति जो आत्मा की अभीष्सा 
और उसकी चरम पूर्ति के रूप में प्रतीत होती है और देवताओ के प्रति उन्मुख 
रहती है | ड्यूसन ' के अनुसार “ब्रह्मन्‌' शब्द का अर्थ मनुष्य की वह अभीष्सा या 
आकाक्षा है जो पवित्रता और दिव्यता के प्रति ऊध्वेमुख रहती है ।' विन्टरनिट्स?* 
की सम्मति से ये अर्थ दैव सम्बन्धी यहुदी और क्रिश्चियन भावों और विचारो से 
अधिक मिलने-जुलते है । किन्तु जेसा कि हम सहिताओ और ब्राह्मणों के अध्ययन 
से जानते है कि ये अर्थ मनुष्यो और देवताओ सम्बन्धी भारतीयों के मूल विचार 
से सर्वथा विपरीत है। उसकी सम्मति मे ब्रह्म शब्द का व्युत्पत्ति परक अर्थ अवश्य 
अनिश्चित है परच्तु स्वय वेदी मे 'ब्रह्मन्‌! शब्द असख्य वार आया है और इसका 
अर्थ प्रार्थना अथवा यातु-सुत्र'ं हे, वहाँ कही भी दिव्यता के प्रति भक्ति या 
प्रशसा का विचार दृध्टिगोचर नही होता है । वहाँ तो इसका अभिप्राय एकमात्र 
ऐसे सूत्रों या भन्‍्त्रों से है जिनमे रहस्यमय जादूशक्ति निवास करती थी और जिनके 
द्वारा मनुष्य दिव्य शवितयों से कोई वस्तु छीवकर अथवा अनुग्रह के साथ प्राप्त 
करना चाहता था । आगे आने वाले समय मे इन सूत्रों और मन्त्रो को पुस्तको और 
सप्रदाय ग्रत्थों से एकत्रित किया गया तो इस साहित्य को 'त्रयी-विद्या' (तीन प्रकार 
का ज्ञान) का नाय दिया गया और इसे संक्षेप मे 'ब्रह्म' नाम से भी पुकारा गया 
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क्योंकि इस वेद यात्रह्म का मूल देव को माना जाता था और इसलिए दोनों शब्दो को 
एक ही अर्थ के साथ जोड़ दिया। इसके साथ-साथ एक और भी प्रक्रिया चल रही 
थी और वह थी यज्ञ सम्बन्धी प्रक्रिव । इस यज्विधि को न केवल सर्वातिशायी 
अपितु अतिदेवीय शक्ति का रूप दिया जा रहा था और यह यज्न वेद में प्रतिष्ठित 
धा और इमलिए इस ब्रह्म को सर्वप्रथम उत्पन्न (ब्रह्म प्रथमज) वस्तु के रूप में 
वर्णित करके अन्त में उसे 'ब्रह्म स्वयम्भू' के रूप में स्वीकार किया गया । विन्टर- 
निट्स की सम्मति में इस प्रकार वहा को दैवीय सिद्धान्त के रूप में मानना पुरो- 
हितों के दर्शन के अनुरूप है और प्रार्थना तथा यज्ञ-सम्बन्धी ब्राह्मणों के विचारों 
के प्रकाश में सुव्याख्येय है । निःचय ही विन्टरनिट्स का यह मत पाण्चात्य विचार- 
धारा की पूर्वाग्रहता का परिणाम है | । 
आत्मन्‌' शब्द का इतिहास अपेक्षया सरल है। इस शब्द की व्युत्पत्ति 
भी अनिश्चित है । कुछ विद्वान इसे+/अन्‌ प्राणने घातु से निष्पन्त मानते हैं और 
इसका अर्थ ज्वास, प्रग्वास, आत्मा आदि करते है। ड्यूसन१" और उसके समान 
विचार रखने वाले कुछ लोग इसे तो सार्वतामिक धातुओं से निष्पन्त मानते हैं 
और इसके प्रारम्भिक अर्थ की व्याख्या 'यह मै' (अस्मि) इस रूप में करते है। इस 
शब्द की व्युत्पत्ति चाहे कुछ भी रही हो आत्मन्‌' शब्द एकमात्र दार्शनिक 
विचार ही नहीं है पर एक ऐसा णब्द हैं जो संस्क्ृत में अत्यधिक प्रयुक्त हुआ है। 
इसका अर्थ स्व है जो अत्यन्त स्पष्ट है। संस्क्त साहित्य भे और उपनि- 
पदों मे भी इसका प्रयोग जीव”, शरीर, शरीर का मध्य भाग आदि अर्थो 
में हुआ है । उपनिपदों के दर्शन में ब्रह्मनू'! और आत्मन्‌” ये दोनो मुलभाव एका- 
कार हो गये है। शाण्डिल्य का प्रसिद्ध सिद्धान्त सर्व खल्विदं ब्रह्म' से ही प्रारम्भ 
होकर एप म आत्माष्न्तहं दय एतद्ब्रह्ाँ तमित. प्रेत्पमाभिसभवितास्मीति यस्य 
स्थादछा न विचिकित्साउस्तीति हु स्माह गाण्डिल्य: शाण्डिल्य.?” पर समाप्त 
होता है। 
ब्रह्मा और आत्मा” के तादात्म्य को उपनिपदों में 'तत्त्वमसि” और 'अहं 
ब्रह्माउस्म तथा “अयमात्मा ब्रह्म! इत्यादि सिद्धान्त-वाक्यों ग्रारा समझाया 
गया है । ब्रह्म का स्वरूप उपनियदों में अत्यन्त विस्तार के साथ चणित किया 
गया है। सक्षेप में कहा जा सकता है कि ब्रह्म को वह शक्ति बताया 
गया है जो सर्वसत्तात्मक तथा सब वस्तुओ मे व्याप्त है जो इस सृष्टि 
का सर्जन करती हैं और अन्त मे इस सबको अपने अन्दर समेट लेती है । इस 
शाश्वत अनन्त शक्ति को आत्मरूप कहा गया है जिसे नामरूपात्मक सम्पूर्ण बाह्य 
जगत्‌ को एकंकण: त्याग करने के वाद माचव जपने अन्दर अपनी वास्तविक सत्ता 
में अपने व्यक्तिगत स्व में अपनी आत्मा के रूप में देखता है । यह आत्मशक्ति 
और ब्रह्मगक्ति एक ही है । इस आत्मा का दक्शत, श्रवण, मनन और निदि- 
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ध्यासन ही उसके साथ तादात्म्य प्राप्ति का या अमृतत्त्व प्राप्ति का एकमात्र उपाय 
है ! ब्राह्मण ग्रन्थो मे जिस तादात्म्यवाद का प्रारम्भ हुआ था उसकी सुस्पष्ट और 
युवितयुक्त परिसमाप्ति उपनिषदों मे बाह्य जगत्‌ और अन्तर्जग्त्‌ की एकात्मकता 
और तादात्म्यकता की प्रतिष्ठा के साथ हुई | ऐकात्म्य और तादात्म्य के स्वरूप 
को सार रूप मे 'यज्ञों वै यजमातः,' थज्ञो वै प्रजापति. 'यज्ञों वै विष्णु ', विष्णु 
वें प्रजापति ', प्रजापति बें ब्रह्म, ब्रह्म वै प्रजापति ', अयमात्मा ब्रह्म! इन 
वाक्यखण्डो मे देख सकते है । 
इतने गहन दार्शनिक सिद्धान्तो को अत्यन्त सरल भाषा में उपनिषदो मे 
स्थान-स्थान पर छोटे-छोटे आख्यानो द्वारा समझाया गया है । छान्दोग्योपनिषद्‌ 
का उद्दालक अरुणि के पुत्र श्वेतकेतु का आख्यात, कठोपनिषद्‌ का नचिकेतोपा- 
ख्याव; बृहदारण्यकोपनिषयद्‌ का याज्ञवल्क्थ और मैत्रेयी सवाद एवं जनक की 
राजसभा मे विद्वान्‌ ब्राह्मणों का याज्ञवल्क्य के साथ सवाद इसके उदाहरण है। 
आत्मन्‌' और 'ब्रह्मन्‌! के साथ-साथ उपनिषदों मे इस पराशक्ति के लिए 'एकं,' 
'सत्‌', पुरुष ' ईश आदि शब्दों का भी-प्रयोग किया गया है। ईशोपनिषद मे उस 
शक्ति की सर्वव्यापकता, सर्वेज्ता और सर्वेशक्षितमत्ता का वर्णन इस रूप में किया 
गया है--'४& ईशा वास्यमिद» सर्व यत्किच जगरत्या जगत्‌ । तेन त्यक्तेन 
भुज्जीथा मा गृध- कस्य स्विद्धनम्‌ ॥; तदेजति तनन्‍नैजति तदुदूरे तद्वन्तिके | तदन्त- 
रस्प स्बेस्थ तदु सर्व स्यास्य याह्यत: ॥, यस्मिस्सर्वाणि भृतान्यात्मैवाभूद्िजानत: । 
तत्र को मोह. क. शोक एकत्वमनुपश्यतः॥*5 उपनिषदों मे आत्मा के साथ एक अन्य 
शब्द का भी वर्णन किया गया है और वह है 'प्राण.' । यह प्राण श्वास, प्रश्वास 
और जीवन का मूल आधार माना गया है। उपनिषदो मे बहुत से संथलो पर इसके 
माहात्म्य का वर्णन है--प्राणो ब्रह्म क ब्रह्म ख ब्रह्म ति स होवाच विजाना म्यहूं 
यत्माणों ब्रह्मा ।5१ इसे चेतन और ज्ञाता के साथ एकाकार भी कहा गया है। यह 
प्राण मनुष्यों की इन्द्रियो का नियामक भी है। इस प्राण के नियन्त्रण में रहने 
वाली इन्द्रिया पांच प्राकृतिक शक्तियों की---वाणी अग्नि की, वासिका वायु की, 
चलक्षु सुर्य की, कर्ण दिशाओ की, और मनस्‌ चन्द्रमा की--प्रतिनिधि है । उपनिपदो 
में प्राय इन प्राकृतिक शक्तियों और इन्द्रियों की परस्पर क्रियाशीलता का वर्णन 
मिलता है । यह विषय वास्तव मे मनोविज्ञान के अन्तर्गत आता है पर इसे हम 
उपनिपदो के अध्यात्मवाद से पृथक्‌ नही कर सकते । छान्दोग्योपनिषद्‌ के पाचवे 
अध्याय मे प्राण और ज्ञानेन्द्रियों के विवाद की रोचक मनोवैज्ञानिक कथा मिलती 
है---अथ ह प्राणा अह« श्रेयसि व्यूदिरेक्ह «, श्रेयानस्म्यह« श्रेयानस्मीति, ते ह 
प्राणा प्रजापति पितरमेत्योचुर्भगवन्कों न श्रेष्ठ इति तान्होवाच यस्मिन्च उत्क्रान्ते 
शरीर पापिष्ठतरमिव दृश्येत स व श्रेष्ठ इति , न वै वाचो न चक्षु“पि न श्रोत्राणि 
न मना सीत्याचक्षते ग्राणा इत्येवाचक्षते प्राणों होवैत्ञानि सर्वाणि भवत्ति [4० 
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उपनिपदो में मिलने वाले इस प्रकार के हृदयग्राही सुन्दर आख्यानों और विवरणों 
के बिपय में ड्यूसन ने कहा हे कि ये वर्णन अभिव्यक्तित की गहराई और समृद्धि 
में सारे भारतीय साहित्य मे--शायद सब देशो के साहित्य में--अनुपम है । 

उपनिपद्-दर्शन का दूसरा मूलभूत सिद्धान्त पुनर्जेन्म का सिद्धान्त है जिसका 
उपनिपदो में स्थान-स्थान पर वर्णन हुआ है। यह वही सिद्धान्त है जिसका उप- 
देश राजा प्रवाहण ने श्वेतकेतु के पिता ब्राह्मण गीतम को दिया था। कठोपनिपद्‌ 
में तात्त्विक दृष्टि से नचिकेता ने इस पर सक्षेप में विचार किया है 'अनुपण्य यथा 
पूर्वे प्रतिपण्य तथा5परे। सस्यमिव मर्त्य: पच्यते सस्यमिवाजयते पुनः ।/*! इस 
सिद्धान्त के साथ ही इसकी तर्कसगत पूर्ति के रूप में उपनिषदो का तीसरा मूलभूत 
सिद्धान्त 'कर्मबाद' का है । इस सिद्धान्त को उपनिपदो में आचार सिद्धान्त के रूप 
में विकसित किया गया है । मनुप्य अच्छा या बुरा जो भी कर्म करता है उसका 
फल उसे भोगना पड़ता है और एक जन्म में किये जाने वाले सभी कर्मो का फल 
उसी जन्म में मिलता हुआ दृष्टिगोचर नही होता। 'यहा तक कि प्राचीन शास्त्रों 
में बणित ज्योतिप्टोम आदि यज्ञों के फलस्वरूप मिलने वाला स्वर्ग भी इस जीवन 
की समाप्ति पर जरीर नाण के पण्चात्‌ ही मिलना स्वीकार किया गया है | ऐसी 
अवस्था में अन्य अनेक कर्मों के फल जब इस जन्म में मिलते हुए दिखायी नही 
देते तो यह स्वाभाविक था कि मृत्यु के उपरान्त कर्मफल को भोगने के लिए एक 
दूसरे जन्म की कल्पना की जाए | इस प्रकार यह देखा जा सकता है कि कर्म का 
सिद्धान्त और पुनर्जन्म का सिद्धान्त परस्पर एक-दूसरे के पुरक रहे है। कर्मवाद 
के इस सिद्धान्त का वर्णन बहुदारण्यकोपनियद्‌ के तीसरे अध्याय के दूसरे ब्राह्मण 
में याज्वल्क्य और जारत्कारबव आतंभाग के वार्तालाप में हुआ है । कर्मवाद के इस 
सिद्धान्त के परिणामस्वरूप ब्राह्मणों की अपेक्षा उपनिपदों में नैतिक तत्त्व 
का पक्ष अधिक प्रबलतर हो गया है। यहाँ यह बात भी ध्यान में रखने योग्य 
है कि आत्मा के आध्यात्मिक सिद्धान्त के मूल मे एक गहन आचारवादी भाव 
अन्तनिहित है और उसके अनुसार सर्वत्र और सब प्राणियों मे एक ही आत्मा का 
दर्शन करने के कारण हम सबसे स्नेह करने के अधिकारी है । ईशोपनिपद्‌ मे यह 
भाव इस हकूप में वणित हे--यस्तु सर्वाणि भूतान्यात्मन्नेवानुपश्यति । सर्व- 
भूतेपु चात्मान ततो न विजुगुप्सते ।2 

नैतिक आधार पर कर्म और आचरण की पवित्रता का जितना सुन्दर उप- 
देश तैत्तिरीयोपनिद्‌ के जीक्षाध्याय के एकादश अनुवाक में मिलता है ऐसा अन्यत्र 
दुर्लभ है. सत्य बोलो, धर्म का आचरण करो, स्वाध्याय से प्रमाद मत करो, 
आचार्य को प्रियदक्षिणा देने के उपरान्त सन्तति का क्रम भज्भ न करता, स्वाध्याय 
और प्रवचन से प्रमाद नही करना चाहिए। देवता और पितर सम्बन्धी कार्यो से 
प्रमाद नही करना चाहिए। माता को देव मानने वाले बनो, पिता को देव मानने 
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कमल अलकम कप जाचारये 30० 8७०० कक ०. चाल न बलों जतिधि 3-२ ०- अर 47 पंबक्दिका 7 अल पक 
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ग्रो अंयनीय करे हैं उन्हों का उम्हें सेचन करना चाहिए सन च्न जय जे 
जा अशनसनाय कन हूं उन्हा का कुन्ह सतत करता चाहए दूनरा का नहा । जां 
9 कु का. कण जह> | कक जाउनव नस्ल नी कल हबक हए 
काइ हुमन झ्षण्ठ काह्मय हा उबका रुन्दह जबाउवच अद्यतन द्वारा सवा करना अाहुए ॥ 
अद्धा के साथ दानव देना चाहिए, अश्वद्धायवक नहों ठेना चाहिए “यदि तुम्हें कर्म 
च्छ। थे पद ्र | उन्‍्नच्टव त्ति ३4॥ चजं45६२ उ*तू ये 
के पसिफ्य >> पर >> +> >चजज्दर 2204 5 अप रकम न अलिक) 
चक्र द् हुच- 
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२5 हिल उहदारण्यक्त- “उपरनतिषद द+ >> 
अकार का नांत्ेक उपचद्य बहुदारण्यक्-उपाचपद के पाचव अध्याय के दस 
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5 मल 23 0 आह +> 5 >> उत्तर दिया 
को वज में करने) का उपदेश दिया हैं नचुण्या से पृछद पर उन्हांच उत्तर हया 


आपने 7 ०० मिकजक जज ८० ०-म का उपबेश हिल भले त्त्था ज्ज्ज्ज्ञा २३ पूछते पर ड्न्होंने स्ड्ट्लत. पी, 
पिच हम दान इन का उपड्णय । दवा हू त्तथा जचु रा ने पुछव पर उन्हाव कहा क् 
लापन 5 7८ दया व्ल्द-- कला उपदेश दिया ् उस ईम ईो चनओओ आलन अआ3 आिञ्जा 5 अचनचन, 
लापने हम दया करने का उपदेश दिया हैं। 5 दि दि इस रूप ने वाइल के साय 

















जाया उ+ रखना आईइहिए _- लालच >> २5 श्र्लः चाहिए ब्किद्र व्पतत उन्‍ 
चेश से चना चाहए, लालच व करके दात दंचा चाहएु लार क्राध ने कन्के 





प्राणियों पर दया करनी चाहिए। 
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डपाचपरह-उशन का चाया नहत्ववूण सिद्धान्त ज्ञान का निद्धान्त हैं। उप- 
लक 8०450 5-4 कप ० ० न *5 नस्यापित 
चिपदा के जनुनार सत्तुष्य का लन्तम घ्यय कह के साथ एकात्तय स्यापत्त करना 
5 कस हे  अलशव कला है उद्ेज्य की पान 
हूँ बअधान्‌ जाव आर क़रह्म का एकता का बनुनव करना हूं । इस उच्ज्य का पृ 
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झबवा बान्मा कौर परमात्मा के एक्य का बनुन्चाति कर ऊूना हूं उसा का जुक्तत 
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जज हें: इस उच्च >> थ्लडे प्राप्त ड्ज्ज्ार >> सिजचस असद्ता कप क्या >> 
अआप्त हाता हू | इस उच्च उच्सश्य का प्राप्त करन के चए सत्र कमा का>न्‍ननच्छ 
या घुर>स्थानम करना पहइता हूं । यज्ञा।द उत्तम कम भा फल उच के लिए चंजग 





अर क ५, की हम कर छठ्कारा 
जन्सय इन जार इस अकार सुन सझुसम कम सा जन्‍ननमरुय क्र बन्धचव सन छुप्कारा 
नहां द सकता । कवच ज्ञान हा चब्च जन्म-्मरुण रूप चक्क न सल्च अदान कलर 


संकत्ता हा इशापनिषद्‌ ने कम का बानवायता क्षा दणन है जद ऐसा >त्तोत्त होता 

















हूँ ऊ इस उपानपद के दुखन मन्त्र सं छापत वनद्धान्तः जिम करते हुए हा इस 
द ् अ 
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चच्चार न ला उछ लक ज्यन का इच्छा कर इचकऊ जानकतररज्त जार काइ न्यय नहा 


आरण्यक और उपनिपद्‌ : 89 


है, इस प्रकार कर्म करते रहने पर मनुप्य कर्मलिप्त नहीं होता'--्ञान के सिद्धान्त 
के विरुद्ध प्रतीत होता है किन्तु वास्तविकता ऐसी नही है। ईशोपनिपद्‌ का सर्वाज्भ- 
पूर्ण अध्ययन करने पर यह स्पष्ट हो जाता है कि वहा ज्ञान और कर्म मे सामजस्य 
ही दिखाया गया है विरोध नही । ईशोपनिपद्‌ के अनुसार कर्मफल की कामना 
का त्याग करने से मनुप्य कर्म से लिप्त नही होता और विद्या अविद्या का साथ- 
साथ ज्ञान प्राप्त करने से आत्मा और परमात्सा, जीव और ब्रह्म का ऐकास्म्य प्राप्त 
होने के द्वारा अमृतत्व अथवा मुवित की प्राप्ति होती है । इस प्रकार यह स्पष्ट 
परिणाम दृष्टिगोचर होता है कि प्रधान प्राचीन उपनिपदो मे ज्ञान द्वारा जीव- 
ब्रह्म कय की प्राप्ति और जन्म-मरण के वन्धन से छुटकारे की बात सर्वत्र बवणित 
की गयी है । 

ज्ञान केवल शर्वित ही नही है अपितु जीवन का सबसे ऊँचा उद्देश्य है और 
उसकी प्राप्ति का अभिप्राय ही ब्रह्म के साथ एकता प्राप्त करना है | उपनिपदो 
में स्थान-स्थान पर ज्ञान की महत्ता का वर्णन किया गया है इस ज्ञान की प्राप्ति 
के लिए देवता और मनुप्य दोनों कठोर से कठोर तप करते है। वर्षों तक शिष्य 
अपने गुरु के समीप तप और ब्रह्मचर्यपूर्वक ज्ञान-प्राप्ति के लिए निवास करते है । 
उपनिपद्‌ में वर्णन आता है कि इन्द्र आत्ज्ञान की प्राप्ति के लिए प्रजापति के 
पास सौ वर्ष से अधिक समय तक तप करता रहा | सत्यकाम जावाल अपने 
आचार्य हारिद्रमत गौतम की आज्ञानुसार वर्षो तक गौए चराते हुए भ्रमण करता 
रहा। सस्‍्वय सत्यकाम जावाल का शिष्य उपकोसल कामलायन बारह वर्ष से 
अधिक समय तक गुरुमुख से ज्ञानप्राप्ति के लिए आचार्यकुल मे रहा। उपनिपदों 
में वणित आख्यानो के अनुसार आत्मा और ब्रह्म का ज्ञानप्राप्त करने के लिए 
राजाओ ने हजारो गौए और अनन्त सोने की राशि ब्रह्मवेत्ता ब्राह्मणों को दान में 
दी । दूसरी ओर ज्ञानप्राप्ति के लिए बहुत से ब्राह्मण क्षत्रिय राजाओ की सेवा 
में पहुँचे । ज्ञानप्राप्ति के लिए किसी मनुष्य को कितना त्याग करना पड़ सकता 
है इसका सकेत हमे कठोपनिपद्‌ से वणित यम और नचिकेता के संवाद से मिलता 
है । मरते के वाद मनुप्य का क्या होता है? “आत्मा का स्वरूप क्‍या है! ? 
'अमृतत्त्व' क्या है ? आदि मूल प्रश्न थे जिनका उत्तर नचिकेता यम से जानना 
चाहता था और यम उसे नाना प्रकार के सांसारिक सुखो के लालच देकर ज्ञान- 
प्राप्ति रूप वर देने मे छुटकारा पाना चाहता था। अन्त मे नचिकेता का दृढ़ 
निश्चय देखकर और सम्यक्‌ परीक्षा करने के पश्चात्‌ ही यम ने उसे आत्मा की 
अमरता का ज्ञान दिया । 

इस ज्ञान के महत्त्व ने जब गर्ने.-णनै: सामान्य जन को भी प्रभावित करना 
प्रारम्भ किया तो उसका परिणाम इस रूप मे दृष्टिगोचर होता है कि ससार 
त्याग की भावना आगे चलकर वलवती होती चली गई। उदाहरण के रूप में 
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प्राचीच उपनिषदों के पश्चात्‌ रचित मँत्रायणी उपनिषद्‌4? से वहद्रथ की कथा 
उदधुत की जा सकती है--जो जपने पुत्र को राज्य सौपकर जंगल मे चला गया । 
उसे विश्वास हो गया था कि यह जरीर नम्वर है और इसलिए वह सन्यासवाद 
का जनुयायी बच गया । राजा बृहद्रथ ने जंगल मे तपस्या करनी शुरू की, उसने 
अपनी भुजाओ को ऊपर करके और सूर्य पर दृष्टि गड़ाकर एक हजार दिन तक 
तपस्या की । एक दिन उसके पास श्ञाकायत्य ऋषि पहुँचे। उसकी तपस्या से 
प्रभावित होकर उसे ऋषि ने एक वर देने की इच्छा प्रकट की। राजा वृहद्गरथ ने 
कहा--- मैं आत्मा का स्वरूप नहीं जानता और मैंने सुना है कि आप उसके जाता 
हैं; कृपया मुझे उसका उपदेश दीजिए । जिस प्रकार कठोपनिषद्‌ में यम ने 
नचिकेता को आत्मविषयक प्रश्न पूछने की अपेक्षा अन्य कोई वस्तु वर रूप में 
मांगने के लिए उसे बहुत प्रकार के लालच दिये थे, उसी प्रकार मुनि शाकायन्य ने 
उसे इस प्रश्न की जगह अन्य कामनाएं पूरी करने विषयक वर मांगने के लिए 
कहा । राजा वृह॒द्रथ ने इस जरीर की जुग्रुप्सित रचता और नश्वरता का वर्णन 
करते हुए अपने आत्मविषयक प्रश्न के उत्तर को जानने की ही इच्छा व्यक्त की । 
इसी प्रसंग में उसने संसार की नश्वरता के बहुत से उदाहरण दिये और वह अपने 
प्रण्त का उत्तर जानने के लिए दुढ़ वना रहा। अन्त में भगवान्‌ जाकायन्य ने उसे 
आत्मतत्त्व का ज्ञान प्रदान किया । 
यह ध्यान देने योग्य है कि इस कथा के सदूथ् जन्य वहुत-सी कथाएं बौद्ध तथा 
पीछे की उपनिषदो मे मिलती है ! यह मैचायणी उपनिषद्‌ भाषाऔर शैली के आधार 
पर वेद की भाषा की अपेक्षा लौकिक संस्कृत के अधिक समीप है भौर बुद्ध के वाद 
की रचना हैं। ओल्डनवर्गा ने इस उपनिषद्‌ के 7वें प्रपाठक के 8वे खण्ड के 
आधार पर इसमें बौद्ध विचारधारा के प्रभाव की बात मानी है---ये चान्ये ह चाटजट- 
नव्भव्प्रर्नजिततरज्भावतोरणो राजकर्मणि पतितादय.'--. प्राचीन वैदिक उपनिषदो 
मे नैराज्यवाद की भावना के वीज, संसार की बनित्त्यता, तम्वरता गौर बवास्त- 
विकता के रूप में देखे जा सकते है। उनमे स्थान-स्थान पर यह वर्णित है कि ब्रह्म 
के अतिरिक्त अन्य सब कुछ नम्बर है मौर पीड़ा देने वाला है । वृहदारण्यकोपनि- 
पद्‌ के तीसरे अध्याय के पांचवे ब्राह्मण में काहोल कौपीतकेय ने यान्नवल्क्य से 
साक्षात्‌ और जपरोक्ष आत्परूप ब्रह्म के विषय में जिन्नासा व्यक्त वी । ब्रह्म का 
स्वरूप स्पष्ट करते हुए यानवल्क्य ने जन्त में कहा--अतोज्न्यदात्तंम्‌ ।! तैत्तिरी- 
योपनिपद्‌ के दूसरे अध्याय के आठवे और नवें जनुवाक मे ब्रह्म की आनन्दमयता 
का विस्तृत वर्णन है और इस विषय का उपसंहार “बआनदनदं ब्रह्मणो विद्वान न 
विभेति कुतश्चनेति' इस उक्ति के साथ किया है। यही बात पुन. तीसरे अध्याय 
के 55 जनुवाक मे कहा गद्ठ है । ब्रेह्मानन्द के अतिरिक्त अन्य सव वस्तुजगत्‌ को 
हेव मानने का सिद्धान्त ही जाये चलकर भारतीय दर्शन में नैराश्यवाद के रूप में 





-०नननननन-+> >ऊफलन अलशाजिलजजडा - 
आरण्यक और उपनियद : 9[ 


हु छः 


००. स्ल््ज्ल्ट्ी ला दठातसा का मल 
बाल रूपूर्ण भारताय दशन के मूल 
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०. जद वी स्लना आज 0 कब 
में देखा जा सकता हूं । बादरायग के ददत्त लुद्री के चचता उवाधणनुर 





























जज जि न >> चारा हि न त्तया बडतर चारा 

दर्जन के ब्रह्मवाद को केन्द्र मानकर ही हुई । इसा प्रकार बाद्ध तथा बाद्धतर अत्य 
किंफज्ििजा 5 हि पार आस्लतिक्न : ला का 4 :>-०--- दई- £> से्चाजिः 55 क्मि 

सास्तिक और आस्तिक दर्गनों का विकास भी उपनियद्-दर्शदव के भ्ाम स हा 

>> 2 दारजतिक साहित्य की आधारमूमि न कारण 

हुआ है । इतने विजाल दार्णनिक साहित्य की आवधारभृमि होन के कारण 


८5. ब्ब्न ज ८. 


हु हिल अल प्रारम्भ ज> 5 टहाकीथकफित ड्््जज्ट् क्त्त््+का 

उपतनियदों को बहुत प्रारम्भ में ही प्रकाशित ज्ञान का माहुमा शद्ाद का गई । 
इसका एक अवश्य न्भावी ४ दृष्परिणाम प्री ह्झा उपनिषदो ८ 235 अन्दर जो 
इसका एक जअवश्यन्मात्रा दुृष्पारमाम भा हुआ। उपानपद। के जच्ददर जे 
दाजञ तिक कम पल तथा स्वतनन्‍्त्र डे. >्5+ज-ः लित्लेते वी धारा 
दाजशभिक ज्ञान का सजकता तथा च्दतन्त्र आर स्कातमव विलाध दया कर 


विच्चि मान लग> >> >ज्ज- 3 अलदनजिकक लिकाह: पट दक्षरीण से क्लरीणतर 
विच्वमान थी वह आग के दाशानतक क्र म द्वाण स क्ागतर हात 


7 





नै 


“>> >घरिजा मेड मतदाता से पाणचात्य दप्टिकों जता मार पृथक दस्‍लाउाउततक 5 5 र्ि 

उपनियद-दर्णन के'विययण में पाण्चात्य दृष्टिकोण दा पृथक धाराजा म वर्गा- 
ब्ज्ः मिलता $ । नॉफिन्नामतततरि जे झपातनितद-दर्चाना को उच्चतम मानव ज्ञान ३ पैर 
कूत मिलता है। जापिनह्वाअर ने उर्पादपद-दर्शन का उच्चतम सानव जाच आर 


५ 45, 


उू ह रपेर--स्अकर ००» पिक परिपूर्ण .-प , शक, 
दद्धिमता का फल तया अतिमानवीय विचारों से परियूर्ण माना है। उसका द्प्दि मन 
दाजन बाद: अल वॉन्‍डनदिसा आभ एकमात्र मानवीय क स्वीकार करना अत्यन्त द्द््ज्ज 

इस दर्जन की उत्पत्ति का एकमात्र मातवांण स्वाकार करना अत्यन्त काठव हू । 


८. मम... अमल अली ० विप्य व नो, का विचार 3 उपनिपद रा 5 
इसा प्रकार उपादपद-दर्शद क विष्य म ड्ठूसत 6 का विचार हैं कि उपनियपद्‌ के 


बडपिताओी 3-० बज्ञाग्द >> 5 >> उफपाात प्र य<दि द्धिल्त्ा दाीधिताज:: वैज्ञालिक नज्डः नह्ठी रे पी 
ऋषियों ने वन्लाग्ड के अस्तिम रहस्य पर यदि बहुत आध्रक वज्ञातक नहां ता भा 





डज्-जडे- अचिटना पपडा प्रकाश ऊ स्त्ल््ेः विपरीद विन्टरनिटर्सा ८:.:+7 था 
अत्यन्त गहरा आर जलुद्म काश डाला हू । इसक विषराद, पट वट्थ एस 
| ०-८ 


ल्ल्ञ््ऊ्ना डे पा दार्जति न क्गब्यो ने ऋच+ 3 इतना 
माचता हूं कि इन दाजसिक काव्या (उपात्यदा) का मनुष्य के मन का इंतन 








| 


पफाप्गापफिक न“ ० प्रकामभित नहीं 
अधिक प्रमादवत वरन का कारण उनका प्रकाजत ज्ञाबव ह्ावा नहा हू वृष क्लि 




























































































प्रकाणित न क्‍+ल्‍ल फ उनका अर बाह्मजों जज ल्मफित्स थोये आर पा स्च्दर्भ 
प्रकायत नान के अन्तदगत ता वाह्कणा न दागद थाय कंयद आर मुख्तावूण सनन्‍्दऊ 
पछि अं्जजभडज->+ | स्जि+े जि आड़े चउराद्ना दापना ड>»>े उसकी बा ज7 
भा सगहात हू जिन्‍हूं साक्ात्‌ दढा ज्ञाद माता बंद हूं। उसका सम्मात रे 
की बता डीजे ८०- बहता >- 5७5 परिस्यितियां + >> जी से उसका 
उवादयदा का काब्यमथा भाषा म आझाभब्यदत पारास्यातण हा था जा दाद्ध आर 
झल्साइनघवजिसा रे थी ब्ल्ल््ी: >> ये आए सपपा पी उपनियदों ० प 
हृदय का अद्यावदर करता था! अपना रुचया के हजारा दल काद झा उपानपद 
स5 >-5 5. >> >> उच्चसा वर+ वर्जन जे जलओज वक्‍ै॑ैजा- 35 >> ६; ड्च्ट्््ता 
में हम जानने के लिए अछ दे बहुत दुछ हूं क्यांक उपायणद कावचारक सत्य 
व्द्रो ध्राय्त जप जे पगिडिजज उन >+ >+ह -- ध्टगोचर लोड 3 अचलडा + 722 
का प्राज्य करद कभालएु सवप करत दाष्टनाचर दाद हू आर उनका दाशाचक 
दर ने 5 ब्द्री ्न्चु प्रति जाता >5 अतप्त दाफा:: >- दना 5 
ब्वताओआ न मानद का सत्ध के बात सदा स अतृप्त रहूच काला भावना अत्यन्त 
5 खझाऊजा प्रकमा दे ज्ज्ऊः >> उपनियदे £>>जत्नो >> >७- ० नजिज््ज्चिा डे: >> अपित जल्द 
आनहू के साथ प्रकट दा नई हूं। उपादपदी में आतमावदाय दचार नहा हू अपितु 
जा >> ४८ पतन्नचने प्् 7. व्ज्डः परिएर्णत मातवदीय अचद्चत्त व्चिर 
छत्हा का चझापव पहुहइच कू साचकाय जार पारदुणतं- माददाव अयत्त विचार 
जाप डे | भी: न पिया > स्पा अच्ल्‍> सू>्िओड उनसे मृल्यदाव -> 
चसनद्वात हूं । यहा कारण हू दि हुनार (लए यह इतद ऊझाध्क मृल्यडदान हू । 


पाद-टिप्पजणी व सन्दर्भ 
विस्टरनिट्स न अशजिाजओ अशओल्‍भडजे:- का 
.5च्टरानट्स द्वारा उद्घूत, धो, ए० 97 
2, जश्रवाताएाट, ५. 7. 0. [97 


इेफिक दर्ंाजिसत अादिद 
- दखिए पुठठाणत ऋन्वद 


(3 


92 वंदिक साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास 


ााााो 
>> '+ 7 ० 99 “२ ७9५ ४ +#+ 


| 


3 


4. 
5. 


6 


7. 


8. 
9. 


20 
2 
22 


23 


24 


2 
26 
£/ 


4] 


सा । 


ऋ० 2 2 5, 0 29.6-7 
ज्ञा० ब्रा० 26 5 
शण्ब्रा० [ 62| 
वही .6 2.4 
वही ]4 3! 2-4 
ऐ० ब्रा० 8 ] 
छा० उ० 4.4 द 
वहदारण्यकोपनिषद्‌ 2.4 कह 8. 

ऋ० 26.7 'रोमशा ब्रह्मवादिनी; 4.79.], 2, लोपामुद्रा, 528 6 
विश्ववारा आन्रेयी; ह 
छा० उ० 5 3; ब० उ० 62; 
बही 5 ! 
ऐ ब्रा०, भूमिका, पु० 5 
ऐ० आ०, भूमिका 
ऐतरेय आरण्पक, सम्पा०, अनु ०--ए० बी० कीथ, मास्टर पब्लिशर्स, न्यू 
दिल्‍ली, 98[, ऐतरेय आरण्यक सायण भाष्य सहित, सम्पा ०-- राजेन्द्र- 
लाल मित्रा, कलकत्ता 876 
शाह्रायन आरण्यक, सम्पा०---ए० बी० कीथ, लन्‍्दन 908 
श० ज्रा०, 0 .] 5, एगलिग, श० ब्रा०, सेक्रेड वुक्स ऑफ दी ईस्ट, प्ृ० 
0 

ऐ०आ०, 53 8 
बही 2.] 8 
तैत्तिरीय आरण्यक सायण भाष्य सहित, सम्पा ०--राजेन्द्रलालमित्र, 
कलकत्ता, 87व भट्ट-भास्कर मिश्र भाष्य सहित, सम्पा ०--महादेव शास्त्री 
और पी० के० रड्भाचार्य, तीन भाग, मोतीलाल बनारसीदास, दिल्ली 
4985 हे 

5७0606, 4. ४, शाच्ारत खटलाप्यायी जि ताल प्रात, १6९5 
॥/००६०१।०॥००५ 4 , 7 8 उसकी सम्मति में यह परम्परा यथार्थ है। 
वह कठ आरण्यक की सस्थिति के विषय मे आश्वस्त था । 

0009, मा, ?. 430; अ$क्का००१०५ 7..ए., 796 परफ्शहट 
इक वावक्व-र्तविभातणीएजीशा, 52 

मैत्रायणी आरण्यक, सम्पा०--एस० डी० सातवलेकर, पारही 956 
देखिए, पूर्ववणित सामवेद 

आरुणिकोपनिपदु, 'सर्वेषु वेदेष्वारण्यकमावत्तंयेदुपनिपदमावततंयेदुपनिपद- 





3]. 
32. 
33. 
34. 
35. 
36. 
37. 
38. 
39. 
40. 
4[, 
42. 
43, 


44 


46. 
44. 


आरण्यक और उपनिपद्‌ : 93 


मावतंयेदिति । 2 


- >िहाइ5७॥ ?. 86299, ?., 22 
29. 
30, 


मुक्तिकोपनियद्‌, 2 3. 

उपनिपद्‌ शब्द का वास्तविक अर्थ रहस्य था और इस अर्थ मे इस शब्द का 
प्रयोग अन्य शास्त्रों में भी हुआ । 

छा० 3० 3..5; 6. 

7७प्रः:ःशा, 70., 89श॥ , 2 

इसके दूसरे अर्थ के लिए देखिए पूर्वबर्णित ब्राह्मण 
96प55थ॥, ?, 8579, ?. 39 
एतल्यांए- (., था, 0. 26 
ए6घ55९॥. 2., 20एश॥ .], ?. 285 

छा० उ० 3.4 

(० उ० ; 5; 7 

छा० उ० 4.0.5 

बही 5..6: 7; 5 

कठोपनिपद्‌ ,.6 

ई० उ० 6. 

मैत्रायण्युपनिपद्‌ | प्रपाठक 


- >960792०2, 2फा' (65ढादा।6 देश शैागगतांड07 7058, ?. 33 
45. 


छजल्ण(ला, ॥४. 7., 8000फशाधाला प्रात 66 778806 ?|05096, 
ए?. 7 

ए6प55९॥, $8एश४6॥ 665 ए९१४॥६७ ??. 50 

फएफग्रालाणाट, ४. रा, ए. 233 


श्शा2ए07 पझपछ7057257एप्ञ५ए 


/70०6, 8,५, 
5.पए6०0६, ॥9. 
#रढणा६ 70 
3]007ध५60, ७. 
8]00॥7760, ७. 
8]0077726, 3५४. 
8]0077 00 ॥7. 0 
8. 8480७07 
(928706, '/. 
(2५70, ४४. 


(28]9॥0, ५४. 


2706 था, रि.घ. 


026प55९॥, ?. 


282826॥78, 4. 


(सन्दर्भ भ्रन्थ सुची ) 


१०6 7रढा8 व7 38 प्राश0708) 226ए207976756, 
(एथ7)026 [905. 

॥88 &शि०ए३ डिाधीप्राधा4 (#ध४052०९००७॥) 
807, 4972. 

06 छज़ाबा १63 रि87७04 (#थ2४४४८०४९०७॥) 
2 ५४08., 8677 86]-863. 

वृ्र७ #फ्रद्ञाए- ४८०१६ बच0 6 809०9-ऐ79- 
ग879, 5078550078 899 

जलज्व5 ० 6 #गतद9३-४९१०७, ५६०78 
967. 

फाह४०१७ रिटए०धा005, 2 ४०४. (3 एछा(5) 
टाव707086 १४४४$., 96. 

9९१४८ शेथांधव5, 3 ५०१$., 70806४.78, 
930; ]932; 934; 

ख8. उंधरातएरए३-:च्र90098. 67597, 
0778(070 877 0020677 4960. 
एशा०्बएंगरइकठि बँय 08 (६9॥5|9(20) 
(७०0४४ 934. 

86 849923 3748793808 ॥7 (06 दिध्ाए४० 
7९0९॥50॥, 7.,87076 ]926-|939. 

पह्ठां: 890ट्वा397५9 ५० ॥, 8077089 946; 
ए०7?790002, ।96; ४० ॥]7, 20009 [973; 
५0०] 7५, 70075 4985. 

प्रफ्6 शञा080909 ०॥6 एएथच5805 (छ्टाड॥ 
पधरक्णअआंबा00 929४ 3. 060०७) उपज ४० 
972. 

पुल $व9एवग-थरिभ्वीएक्षान ((रचद्चतीएशाती।4 


96 


(लाल, 5. 


0०7०, ४.7. 


(0708, उ. 
(७0709, 3. 
(00708, 7. 
(50709, ज. 
(0708, ज. 


(0708, -- 


(70708, ३. 
(90708, जं. 


06070, 3. (6०) 


एताहवष्शाद्षा), ि- 


(77, रि..छ. 


प्वणड, रथ 


इत्राग्ण, #88०१), ॥7० खलाल्त 80068 ० 
6 खि्रष 5. ५०5 72&7॥ ।966. 

ए७ शाइर०१त या शैपश्ण्ब्कों, 4 80555 वा 
0एमागओथाशधि, ह#पाए्आ )907; 909. 

6 शि8९०१३ (प/श5०8० 20), 3 ४05., (क्ला॥- 
छत्वं26 (४४५, 95; 7५ [0७ 09 7. ॥४०7०6], 
]957. 

एकल एपश्ला ब्वक्यात68 ॥ 6 रि०४९ांणा 0 ४6 
१९६१०, 45७ पंधा) ७0०90. [974. 

आफरश$, छाबलाए089 थात तीश' लिप्ा8 रण 
छ6एशा५| ॥ 5986० ॥77 6 7२०ए९००६, 2॥798/67- 
06977 3080. 960. 

एछ्ा7४६ ॥7 76 १४ए९७१७, ।6 ॥9482806 4959. 
प्‌॥6४ १6०१० 800 (79, ल्‍स्‍,00070 4972 

[.0798, ७०070 ॥॥0 पर&6बएछा 7 ॥7#6 ४७०४, 
2560वथ॥ 30980. 966. 

प्र॥७ 80-0०8॥60  8९०प्रौक्षा,. कैप्रग070705$.. 0 
इवावाप0थवं र्नजव7058. 0॥6 रिए५९१७, ॥ 000 
धी8 रला्राता04,. 8 ४एंप्र॥० ० 07व0ांत्व! 
डिपतवा65, 7शतंला 4948, 9. 32, 

80णज500 रि०ए७तत0ा वा 0 ए९०४, 6परा5(6- 
(0 24080. 959 

पड पाह्मरणा ० फ्ी० ए९१० 970०5, (॥6 फ्राब87०, 
963. 

5 ा5ए0ए ० गरल्वावाबा यॉशाशाएा6 ४० ॥. 
लता पवाधाबाएा8 (इ$व0॥048. काव उव- 
7899) शश९४७४१७॥ 4975. 
हाइ-ए००४(फलाब्लंडटा), 2 ४०0, ।,०एटाड 876- 
]877. 

पआ्र6 फ़राया5 णी 6 ाहए९१३ दाया58९व 
शातर 8 रिक्रपणथआ' 207प्रात्यावए, 4 ५०३ 
श्व्ाध्राब8, 963, 

परक७ शांधएव प्रिध्वा।क्ा& णी 4॥6 स्‍ा2ए८त३ 
(९गाल्त, ध्यांबाढ्त बात &एधा९०), 2 


मसा।|दछठाथभा 00 ४. 
ऋ#व॥८, 7.५. 


#&&/9, 8.8. 
ए&७॥0, ७.8. 


4९०४१, 8.8. 


हिट0, 8.8. 


46४, 5. 


[.00प्रंष्ठ- 4. 


३०००ाह6ा।, ४.4. 


॥8०6076, 8... 
(2000॥6॥|, &.6. 


(४०१०॥6]॥, 6..5.. 


क्ात 3 3. ६ 607 
४४ /ए)६३॥ 


(00 5706९, पं. 
(4९77&६, पर. 
(]067७६४, 0. 


शइदाछां, 7२. कएत 
#. 52काश' 
शरिल्ा00, [.. 


497 


४0., &]धीशा०036 4922. 

फए्रब्तांइदारढ. जरज्ता00ष्टवां0.. 3 ५०४, 7९०7॥६ 
मसातदालशंध 4965. 

म्रांडागए ० 0]शा॥858(08, 5 ५०5 (7 छ्व(8), 
90073 7930-]962. 

पृफर शयोक्षरएव 9॥997, 05070 969. 
हाएए९०08 छिधायव72७, एथया07086, ४०55- 
920. 

रिशाशां00 धात ?ए॥600509ए7  ए४6६ ४६९१४ 276 
छड्ृबपं5४905, (ाग्रण98677955. 4925:; ॥)80फां 
4969. 

परृप्र& ४७७ 290 ॥6 886 जद्या$ 8000] 
टागी6त पृ्याताए8 डेिक्ाातं8. (प9360), 
(8ग्र०0026 |/४55. [94. 

[6 770८ापर6 600 $807706 045 ॥05 श0॥5 
[0995, ?ध5 7966 

एल ंष्टए०62 (ए>शउशटा) 6 ५४०5. ए88- 
[,2ंएटां2, 7876-88 8. 

8 कांशठगाए ता डिच्याएंदा शिधापार, >०7वा 
96] 

प्रद्तांठ ग्राज्रपण089, 979$8प्राए, 897. 

& भऊल्ताठ रिट्वत९६ 0० 50005, 05600, 
928. 

एटताए प्रत6ड णाी वध थात॑ 5प्रशुंध्ण5ड, 2 
ए०8, ४६787095$॥, 4958. 

0 शाध्0ठा9 ० धारंध्या गाए वशॉशिवाणा6, 
[,07007॥ 926. 

706 मजाक 665 (2०९१७, 360॥, ।888. 
3726 शिाए्गणा 065 ए869, 80व॥7, 4970. 


"प्रल्ता० लिज़ाणा$ (79860) एव: 2, ज़तरा$ 


३१० 8९॥॥, 0ड्राणि6त 4897. 

ए७€तां5जाल 5एता०७9, 3 ४०5, 8ण्रॉाएटआ, 889, 
4892; 490]. 

क्ांषांडा०9775, ४९०७०९, ?8775 ]93व. 


98 


क्छा09, 4.. [.6४8 ९९०65 एल्तांदारड & व गियारशाीणा ता 
एह१9, रिक्षां5 947. 

7७॥०ा, 7... छज़ााग68 इछशणाधिाडि ता ९९१४, शिशां5$, 4956. 

रिशा00, 7... [.8 एछ06जं8 उशाटश्ांध्प५७ तह! 706 थातप्वएट, 


एंड ]942. 


0०7, 82070९०067, ल्‍... एताशा$ सॉशिवापा पाठ एपापा ॥ए संडा0णा5लाश 


लजांसंतए़, 7थएएंए 922. 


ए07, $क्का0शवेश', !... //एश2४पा) पाते तंग ॥ 89९09, 7.०एटा2 


4908. 

8080०70486, 'पि.॥. प्रभा& 8&॥श्ाणा धाव श]05099ए9 0 ४6 5०६ 
ए808, 70074 4952. 

ए/९०७९', 6, प्राताइ076 डपताला, 78 २४०0]8, उ॥7 4849- 
898. 

एछ/॥ा/०५, ७४.०0. #विक्ाए३-ए९१३ डिश (ह॥5420) 72एं5८० 
एज (ला, ९२. गशराएवा, एथआणाःव2० ४855. 
905 

भम्रागाशा॥र, शैं. 6 909 0तीवावांक्षा 7ऑशिशंणार, 4, (व९०पॉ8 


]927 (छाए- पद्या5 97 गा$ड $. ६ ली(श- 


एहा०00०व5 


[. 


खैयाद्वो3 70 फ्ागावशादिया 07]07वे! रिष्श्वाणी वाहतपाल 2009- 


2. 5] ॥ता3 07व्यांब (070लिलाए८४ (270०8८०॥285 ०) 


9० -ये 9 ए॥ ४ ० 


हि 


> ठै.लाएद्या उग्रागाव ण शां।0029, 89776. 


5099 70789 30677, /६07985- 
804 (ंधाश4, ॥.धांपेशा- 


- व॥6 कक 2४09, 80772५- 
+ उचयीशा।, 06९०४॥ (०0686 १९65६2४7८) [757/प70, 2008& 
+ उप्रीशीय। ०06 8००0! ० 0गव्गांण (शात 40०97) &घ३65, 


7.07स्‍00॥- 


+ 335 3200 एछ९४, [२0772 . 
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